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آن، از منظر علوم تجربی، خداوند در  پنهان شفابخش هایامیپآب و تفسیر  شمند مولکولاثبات اعجازی حافظه هو

 روایات و آیات قرآن

 2فاطمه صفائی نژاد 1،آرزو صفائی نژاد

 کارشناسی ارشد مشاوره در مامائی دانشگاه علوم پزشکی زنجان-1

 دانشجوی کارشناسی ارشد مهندسی فناوری اطلاعات دانشگاه شهید بهشتی-2

 

 چکیده:
ست. در آیات       شده ا شکیل  صد از کل بدن یک فرد و کره زمین از آب ت مخلوق  نیعنوان اوله آب بروایات،  قرآن و در حدود هفتاد در

شأ عالم اجسام،   سان، نعمت  نیبرترهستی،   در حیات پیدایش من شانه   یمخلوق خداوند پس از ان شفابخش و ن   جادای یبرا ایبا ارزش و 

ی و  اعجاز ای با هدف اثبات جنبهاین مقاله به صپپورت مروری و کتابخانهشپپده اسپپت.  یانسپپان، معرف در سپپگزاریسپپ ا و تعقل تفکر،

در آن، به بررسی آیات قرآن، روایات و مطالعات علوم تجربی پرداخته است. در مطالعات  پنهان خداوند هایامیپ تفسیر وآب  یشفابخش

ل  منتق بدون ایجاد تماس فیزیکی به مولکول دیگر     و کرده  رهیاطلاعات را ذخ افظه،  به علت داشپپپتن ح   آب های  علوم تجربی مولکول

سی خاص خود با یکدیگر نجوا کرده و بر  د.نکنمی شمن    های آبگذارند. مولکولهم تاثیر میآنها با زبان الکترومغناطی شتن هو دی  با دا

ی گرفته و از نظر نمای کریسپپتالکلمات و احسپپاسپپات تأثیر  افکار،  از قبیلخود  رامونیو انسپپانی پ یکیزیاز مفاهیم متافذاتی نه تنها 

 نیباتریزگردند. در تغییرات نمای کریستالی مولکول آب، شوند، بلکه باعث تغییر در ذرات پیرامون خود نیز مییم رییتغمولکولی دچار 

سم خاص خدا  99آب در معرض مولکول که  شد  دهید یزمانتغییرات،  صی  جهان، آب برترین به عنوان زمزم بآ گرفت.قرار  وندا   خوا

 زمزم آب هایویژگی معمولی آب قطره هزار هر معمولی، آب قطره هزار آن به از قطره یک کردن اضافه دارد و با بخش شفا و انحصاری

  لحصو  جهت به دعا، آب شفابخشی   به و مطالعات علوم تجربی نشان داد که اعتقاد  اتیروا ات،یآبندی جمع. آوردمی دست  به را اصلی 

شد که کلیه موجودات غیر ذی  شفا  سان     پایه علمی دارد. افزون بر این اثبات  شان که برای ان های عادی غیر  شعور با زبان خاص خود

ی پنهان از سپپوی خاله هسپپتند. هم نین مولکول آب با  امیپپردازند و در بطن خود حامل قابل درک اسپپت، به تسپپبیا خداوند می 

 از سوی خاله است.   خود حامل پیامی ویژه برای نیل به شفا، تکامل و سلامت های خاصویژگی

 ، پیام، حافظه، شفا، قرآن.اعجازآب،  واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه:  -8

  کل بدن از درصد 07بر همانند کره زمین، بالغ شود،نامیده می 1آبی سیاره شده، پوشیده آب با آن درصد 07تا  که آن بعلت زمین کره

ست      بالغ ردف یک شده ا شکیل    مرداب، دریاچه، زمینی، زیر آب باران، صورت  به طبیعت در آب .(5، صEmoto، 1999)نیز از آب ت

ست که   2 چاه زمزم آب. دارد وجود برف و بخارآب مه، ابر، دریا، رودخانه، س  عهیش  ییدر منابع روایکی از انواع آب در جهان ا   ،نیو 

  نیبهتر... « )و الآخرة الماء ایشراب الدن  دیس ... : »دیفرمایاکرم )ص( م امبریپ(. 1309است )رهبر،  شناخته شده    شفابخش آبی  بعنوان

مورد از آن، آب   67بار در قرآن آورده شده است که در    63(. کلمه آب 451، ص 66مجلسى، ج  )و آخرت آب است(   ایدر دن یدنینوش 

شده و خداوند حقتعالی با  صورت       بعنوان نعمتی الهی معرفی  ستقیم به منافع مختلف و حیاتی آب، ب ستقیم یا غیر م شاره م  یا شکار آ ا

  تدر قرآن، بیانگر وجود اهمی تکرار شدن کلمه آب  .دعوت کرده است  بزرگ نعمت تفکر و شکرگزاری در برابر این  به بندگان را پنهان،

 . باشدبرای آب از منظر خاله متعال می ویژه

  وَ اللَّهُ خَلَهَ کُلَّ داَبَّةٍ مِنْ ماءٍ»پیدایش حیات در تمامی موجودات زنده از جمله انسان، حیوان و گیاه است.  در قرآن آب به عنوان منشاء

شَراً  الماءِمِنَ خَلهَ الَّذیِ هُووَ» .(45/)و خداست که هر جنبنده ای را از آب آفرید( )نور  «  (آفرید آب از را انسان  که است  کسى  او و) «بَ
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شده          (.54/)فرقان سی از نطفه آفریده  ضرت آدم و عی سانها بجز ح ستناد به قرآن همه ان صباح با ا (.  39، ص1، ج1393 یزدی، اند )م

س رم،  و تخمک شدن  ترکیب از پس و آب جنس ای از نطفه خروج بنابراین با سان  حیات ا صد  95 که تخمی با ان ست،  آب از آن در   ا

شروع خلقت، بر روی آب خبر می سور  0. آیه (4ص ،Emoto، 1999)شود  می آغاز وَهُوَ »دهد ه هود از بودن عرش خداوند در زمان 

شُهُ عَلىَ المَْاءِ     ستَِّةِ أَیَّامٍ وَکَانَ عَرْ سَّمَاواَتِ واَلأَْرْضَ فیِ  ست  )و « ...الَّذیِ خَلَهَ ال سى  او سمانها  که ک   و آفرید هنگام شش  در را زمین و آ

سام         مطا»(. 0/بود( )هود آب بر او عرش ست. عالم اج شده ا سام خله  به آیات و روایات، عالم تکوین در دو بخش عالم انوار و عالم اج

صلی الله            سطه از نور پیامبر ) ست که با وا سام ا ست. آب اولین مخلوق در عالم اج سته به عالم انوار و عالم انوار مدبر آن ا متوقف و واب

 (.1334 – 1333)اترک،  «عالم ماده در شش روز از ایام ربوی پدید آمده است علیه( در عالم انوار، خله شده و از آن تمام این

 .شودبا توجه به آیات و روایات آب بعنوان اولین مخلوق الهی در عالم اجسام و منشا پیدایش حیات در عالم هستی معرفی می               

سمان  پاک کنندهبه نزول آب  فرقانسوره   57تا  43آیات  ها دامبرای فراهم کردن آب مورد نیاز  و هاى مردهسرزمین  ن، زنده کرداز آ

اعراف   سپوره  53 و 50 آیات (. در57-43)فرقان/ کندالهى دعوت مى مردم را به یادآورى این نعمتکند و آن اشپاره می  با هاو انسپان 

سوره فرقان،  سگزارى    به مردم دعوت به همراه همان مطالب  ست )اعراف/  شده  نالهی بیا در برابر این نعمت س ا (. در آیات 50،53ا

به طهور »(. 43( )فرقان/و از آسپپمان آبى پاک فرود آوردیم)...  «وأََنْزَلنَْا مِنَ السپپمَََاءِ مَاءط طهَُورطا... »قرآنی آب خاصپپیت طهور نیز دارد 

، جسم آدمى و اشیاى دیگر    است  هآب هم پاک و هم پاک کننداست.  کننده  یزهو هم پاکبوده گویند که هم در نهایت پاکى میچیزى 

سل نیز مایه    کردهرا پاک  ضو و غ ست   و در و سان ا ضو گرفتن با آب و      wiki.ahlolbait.ir) «ى پاکى روح ان سلام به و ستور ا (. در د

  إِلَی قمُتْمُْ ذاإِ آمنَُوا الَّذینَ أَیُّهَا یا»درصپپورت جنابت انجام غسپپل به جهت پاکی و طهارت قبل از خواندن هر نماز، تاکید شپپده اسپپت. 

  برخیزید نماز به اید چونآورده ایمان کهکسپانى  )اى«  فَاطَّهَّرُوا... جنُبُاً کنُتْمُْ وَ... إنِْ المَْرافِهِ إِلیَ أَیْدِیکَمُْ وَ وجُُوهکَمُْ فَاغْسپِلُوا  الصپَّلاةِ 

 تَقْرَبُوا لَا آمنَُوا الَّذِینَ أَیُّهَا یَا» (.6/...( )مائده[نمایید سلغ] کنید پاک را خود جنب هستید و... اگر بشویید آرنج تا را دستهایتان  و صورت 

صَّلَاةَ  سِلُوا...  حتََّى سبَیِلٍ  عَابِریِ إِلَّا جنُبُطا ... وَلَا ال  در[ نیز] ... و نشوید  نزدیک نماز به مستى  حال در ایدآورده ایمان که کسانى  )اى« تَغتَْ

(. در دین اسلام وضو بعنوان یک واجب دینی و عبادت در دستور کار  43/کنید...( )نساء  غسل  تا اشید ب راهگذر که این مگر جنابت حال

ضا )ع( می    سلمانان قرار دارد. امام ر ست، تا این      »فرماید: م شروع کرده ا ضو  ضو داده و نماز را با و که بنده به هنگام خداوند فرمان به و

شگاه خدا و مناجات با او، طا   ستادن در پی سالت را از بین می    ای ضو آثار خواب و ک شد. افزون بر این و   برد وهر و پاک و مطیع اوامر او با

صفا می    شگاه خدا نور و  شد قلب را برای قیام در پی ستور      250، ص1،ج1416)الحرعاملی،  «بخ صد قربت و اجرای د ضو چون به ق (. و

شتن آثار طهارت، تربیتی و معنوی، از دیدگاه پزشکی    شود، اثر تربیتی نیز دارد. وضو بعنوان یک واجب   الهی انجام می الهی علاوه بر دا

سان نیز تاثیر مثبت دارد )کریمی یزدی و همکاران،             شتی بر سلامت بهداشت روان، بهداشت جسم و سیستم اعصاب ان (.  1397و بهدا

اعجاز علمی قرآن را بیان نمودند. نظر   (، با انطباق کیفیت وضپپپو با تحقیقات علمی یکی از جنبه های1397کریمی یزدی و همکاران )

شپپود. انجام وضپپو با  به این که در مطالعات علوم تجربی تحریک حسپپی بدن منجر به افزایش هوشپپیاری و کاهش خواب آلودگی می 

  27 حدود کردن مرطوب تحریک بهینه قشپر حسپی و حرکتی مغز )آدمک حسپی مغز( منجر به افزایش هوشپیاری در فرد شپده و با     

صد  صبی فرد، ایجاد می      بدن، از در ستم ع سی شابه مرطوب کردن کل بدن بر روی  ضو در این      اثری م سیر علمی آیه طراحی و شود. تف

شر مغز          ضو و طراح ق شرع مقدس خدای متعال که طراح آیه و ضو با تحقیقات جدید انطباق دارد و در  شان داد که کیفیت و مطالعه ن

شد، با کمترین عمل و کمترین زحمت  می شاط و بالاترین هوشیاری را بعنوان مقدمه    با شترین ن سان با خود  بی شروع ارتباط ان   ای برای 

 (.  1397طراحی و ابلاغ کرده است )کریمی یزدی و همکاران،

شان می              یا وجود آب،  آب آفرینش قرآن،  هآیشصت و سه     در هیچ یک از دهد که مرور بر مفاهیم آیات قرآنی مربوط به آب ن

شکرگزاری  بعن شانه ای برای تفکر و  شده  معرفی وان ن ست.   ن سمان و درپى آن ا شدن  بلکه نزول آب از آ ..  .زمین، رویش گیاهان و زنده 

ند  . خداوشده استبرای راهنمایى، یادآوری و س اسگزاری بیان  آشکارى بعنوان نشانهکه درک آن براى همه افراد بشر محسوس است،    

 خواند و در آیاتهایی در آفرینش آب، بشپپر را به تفکر، تعقل و شپپکرگزاری در نظام هسپپتی فرا می  انهحقتعالی در قرآن با بیان نشپپ

فرود  ارانو از آن ب)...  «المْاءَ فأَخَْرجَنْا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ کَذلکَِ نخُْرِجُ المَْوْتى لَعَلَّکمُْ تَذَکَّرُونَ فأََنْزَلنْا بِهِ ...»فرماید: متعددی از قرآن می

( )اعراف  سازیم باشد که شما متذکر شوید      اى ]از خاک[ برآوریم بدینسان مردگان را ]نیز از قبرها[ خارج مى  آوریم و از هر گونه میوه

(  مکنیان مى گون بی گزارند گونهاین گونه آیات ]خود[ را براى گروهى که شپپکر مى) «کَذلکَِ نُصپپَرِّفُ الآْیاتِ لِقَوْم یَشپپکُْرُونَ...»(. 50

  آیا) «یُؤْمنُِونَ فَلا أَ حیَّ شپپیَءْ کُلَّ المْاءِ مِنَ جَعَلنْا وَ فَفتََقنْاهمُا رَتْقاً کانتَا الأَْرْضَ وَ السپپَّماواتِ أنََّ کَفَرُوا الَّذِینَ یَرَ لمَْ أَوَ» (.53)اعراف 
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  اىزنده چیز هر و ساختیم  جدا هم از را دو آن ما و بودند پیوسته  هم به دو هر زمین و هاآسمان  که ندانستند  ورزیدند کفر که کسانى 

إنََِ فیِ خَلْهِ السپپمَََاواَتِ واَلأَْرْضِ واَختِْلَافِ اللیََْلِ واَلنهَََارِ واَلْفُلکِْ التََِی  »(.  37/)انبیاء (آورندنمى ایمان[ هم باز] آیا آوردیم پدید آب از را

 داَبََةٍ وَتَصپپپْرِیفِ الرَِیَاحِ   النََاسَ وَمَا أنَْزَلَ اللََهُ مِنَ السپپپََمَاءِ مِنْ مَاءٍ فأَحَْیَا بِهِ الأَْرضَْ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثََ فیِهَا مِنْ کلَُِ                تجَْریِ فیِ البْحَْرِ بِمَا ینَْفَعُ 

 روز و شب  آمدن یکدیگر پى در و زمین و هاآسمان  آفرینش در که )راستى  «واَلسحَََابِ المُْسخَََرِ بیَْنَ السمَََاءِ واَلأَْرْضِ لَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ   

شتیهایى  و ساند مى سود  مردم به آن ه با روانند دریا در که ک سمان  از خدا که آبى و ر ستاده  فرو آ   مردنش از پس را زمین آن با و فر

  اىبر است  آرمیده زمین و آسمان  میان که ابرى و بادها گردانیدن[ در نیز] و کرده پراکنده اىجنبنده گونه هر آن در و گردانیده زنده

 (.  164/)بقره دارد( وجود هایى نشانه واقعا اندیشندمى که گروهى

سان  از پس خداوند آفریده ترینارزش با آب آیات قرآن، در واقع از دیدگاه              ساس    ان ست، که ا شا  آفرینش، شالوده  و ا   من

ستمرار حیات، بر  و حیات پیدایش ستوار  آن محور ا شانه خداوند در آیات قرآن به تکرار پدیده .شده است   ا های موجود  های طبیعی و ن

های الهی از جمله آبی  در برخورد با نعمت که کندمی یادآوری انسان  کند و بهای برای اندیشمندان معرفی می ها را بعنوان نشانه در آن

شد، می حیات که شر  و کندمی حفظ را حیات بخ شمندانه و      گرداند، علاوه برمی پاکیزه را زمین و ب شتن تفکری عمیه، نگاهی اندی دا

 هایى نشپپانه یقین اهل براى زمین روى و) «تبُْصپپِرُونَ أَفَلاَ أَنفُسپپکِمُْ وَفیِ لِلمُْوقنِیِنَ/ آیَاتٌ الأَرْضِ وَفیِ»شپپاکرانه داشپپته باشپپد.   

ست/ [ متقاعدکننده] سمَََاواَتِ واَلأَْرْضِ »(. 27،21نید( )ذاریات/بی نمى مگر پس شما  خود در و ا  «لَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَو...  إنََِ فیِ خَلْهِ ال

 (.  164/)بقره دارد( وجود هایى نشانه واقعا اندیشندمى که گروهى زمین ... براى و هاآسمان آفرینش در که )راستى

ست.                  سان ا ستگاری ان ها از  های مختلفی از اعجاز درآیات قرآنی وجود دارد که اعجازی بودن آنجنبه قرآن کتاب هدایت و ر

  ای ازرسپپد. آیات قرآن در راسپپتای ایجاد روشپپنگری به منظور دسپپتیابی به هدایت و رسپپتگاری، به پاره های مختلفی به اثبات میراه

سایر م ها در یافتههای اعجازی آنهای علوم تجربی )که جنبهپدیده شاره می     های  ست( ا سیده ا کنند.  طالعات علوم تجربی به اثبات ر

شارات قرآن هم نین  سان به   توجه دادنبا  یا ست.   ا شده اسلام  در جهان  یبعلوم تجر شرفت یپ جادیساز ا  نهیزم ،عتیطبآفرینش و ان

 و تفسپپیر قرآن یاعجاز یجنبه ها دییتای انطباق داده شپپده و با موجود در علوم تجرب عیوقادر تفسپپیر علمی قرآن، اشپپارات قرآنی با 

  مستقیم مستقیم یا غیر بصورت (. خداوند حقتعالی1335گردد )تابان، به هدایت و رستگاری بشریت منجر می  خداوند، پنهان هایپیام

اهگشا و هدایتگر   های نظام خلقت به ودیعه نهاده است، تا یاریگر، ر در فطرت آفریده پنهان، آیات و پیامهای اعجازی خود را یا و آشکار 

شد.           ستگاری با سعادت و ر سرمنزل  سیدن به  سیر کمال و ر سان برای پیمودن م شگفت و تامل در آیات قرآن و    ان با توجه به موارد پی

توان گفت که آب بعنوان اولین مخلوق خداوند در عالم اجسپپپام، برترین مخلوق خداوند پس از انسپپپان، نعمتی با ارزش و           روایات می 

ش   ست. با دقت در اهمیت، ارزش و جایگاه بالائی که        انهشفابخش و ن شده ا سان، معرفی  سگزاری در ان س ا ای برای ایجاد تفکر، تعقل و 

رسد آب پیام ویژه ای از سوی خاله برای انسان دارد. با فرض وجود پیامی ارزشمند از سوی آب و       آب در نظام خلقت دارد، به نظر می

، پیام،  اعجازهای آب، ای با کلید واژهبه نتایج جسپپپتاری محقه که بصپپپورت مروری و کتابخانهعلیرغم اهمیت ویژه این موضپپپوع، ط

شفا، قرآن در پایگاه  سالهای     Google scholar، نورمگز و Pub med،SID  ،Magiranهای اطلاعاتیحافظه،  در محدوده زمانی 

آب و   یشپپفابخشپپ - یاثبات جنبه اعجاز جهتای در العهدر بین مقالات فارسپپی و انگلیسپپی انجام شپپد، تا کنون مط 2719تا  1907

سی انطباق     سیر علمی آن با برر ست.     مطالعات علوم تجربهای و روایات با نتایج یافتهقرآن  اتیآتف شده ا سطا جهان انجام ن ذا لی، در 

س  نیهدف ا شده بر روی  یمطالعات علوم تجربنتایج انطباق  یمقاله برر   یبه جهت اثبات جنبه اعجاز اتیواقرآن و رآیات آب با  انجام 

باشد. امروزه تفسیر علمی اعجاز قرآن، جاذبه   و تفسیر علمی آن می  مولکول آب درپنهان خداوند  هایامیپ استخراج  ،آب یشفابخش   -

بر افزایش   هبیشتری برای فرهیختگان بویژه نسل جوان دارد. اثبات جنبه اعجازی قرآن با تاکید بر حقانیت الهی تاثیری شگرف و عمی   

سیر الهی دارد و می  سیر هدایت الهی     اعتقاد دینی و اطمینان در قلوب رهروان م سانهای دچار تردید، در راه مانده و دور از م تواند به ان

به  تیابیدس  وخلقت  یبه اهداف عال های روشن بتواند یاریگری برای نیل ها و ایجاد افهکه تفسیر ناشناخته   نیز یاری رساند. امید است  

  .باشدی انسان کمالسلامت و آرامش، 

 ها:یافته-2
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سوی بنام     حافظه آب  دهیا              بحث و گفت و گو مطرح شد.   1937در اواخر دهه 1نست یژاک بنوتوسط یک ایمونولوژیست فران

ها در آب از لحاظ بیولوژیکی فعال اسپپت و  بنوینسپپت گفت که پیکربندی مولکول .افتیادامه نیز  سپپال بعد 25 در مورد این ایده، تا

آن در  ییتوانا وجود حافظه در آب و    علت  و منتقل کند.   رهیتواند اطلاعات را ذخ   یمبا آن   ای اسپپپت، که مولکول آب دارای حافظه  

ست که  آب  یهامولکولدر  هاییبر اثر وجود ویژگی ،اطلاعات رهیذخ د  به خورا، شکل مختلف   ونیلیم نیچند هیدر هر ثان دنتوانیما

 یهااتم یوبر ررا متشکل از پروتون ها  یسیالکترومغناط یمدارو  ندیآرد یحلزون ی و یتوانند به شکل مارپ یم ها. این مولکولدنریبگ

س  س  ژنیاک شده و دوباره به نمونه دیگر   تواند دیجیتالی. حافظه آب میدنازب شود که نمونه بعدی نیز   شود، انتقال داده  ی از آب منتقل 

سه با نمونه اولیه،   شمندان  یادیشمار ز حفظ کند. نتایج تحقیقات را نمونه اولیه  تیفیهمان کدر مقای ت آمده از  بدس  هیپا جینتا ،از دان

و اطلاعات  ارتباط برقرار کنند گریکدیتوانند با یآب م یهانشان داد که مولکولعلوم تجربی مطالعات  .کرد دییرا تا بنوینست یهاافتهی

را   یکیولوژیبخاص  یهایژگیاز و یتوانند برخیآب م یهامبادله کنند. مولکول رند،یقرار گ گریکدیبا  یکیزیدر تماس ف کهنیرا بدون ا

  یکیولوژیب ایهگنالیسپپ کهنیبر ا یمبن یزنبه گمانه نتایج نی. انندک دیتقلکنند، دیگر دریافت میمولکول  کیاز که  یخاصپپ یبا انرژ

سط   ست  یس یالکترومغناط امواجتو شد ) قابل انتقال ا سال Thomas  ،2770، 1933و دیگران Davenas، منجر    ،1991 (. حدود 

ستم   به خاص مولکولی هایسیگنال  انتقال ستفاده  با بیولوژیکی حساس  هایسی آمد   دست  هب آم لی فایر و کویل الکترومغناطیس از ا

(Thomas  ،2715.) 

 

 علوم تجربی: مطالعاتاثبات وجود امواج الکترومغناطیسی در آب و سلول زنده و شفابخشی آن در  2-2
ها نیز از الکترون )با بار منفی( و هسپپپته حاوی پروتون )با بار مثبت(  شپپپوند. اتمها تشپپپکیل میها یا ترکیبات آنهمه مواد از اتم     

ود  ش چرخند، امواج منحصر به فردی ایجاد می ه با سرعت بسیار زیادی به دور هسته می   ها کشوند. در اثر چرخش الکترون تشکیل می 

هایی )میدان تشپپدید های در حال چرخش، دائما در حال حرکت هسپپتند. در اثر این حرکت شپپکلکه بعلت وجود دافعه بین الکترون

)تحلیگر تشدید مغناطیسی( با اندازه    2ی بنام ام آر آیشود که هیچ دو تای آن مشابه هم نیست. امروزه دستگاه    مغناطیسی( ایجاد می 

شایی می      شکل منحصر به فرد ماده را رمز گ های (. مولکول173،172ص ،Emoto، 1999کند )گیری امواج الکترومغناطیسی خاص، 

ی را در اطراف خود القا  زنده دارای اجزا بارداری مانند الکترون، پروتون و اسپپپیدهای آمینه هسپپپتند، که هر کدام یک میدان الکتریک             

ند ) می ند یون       Rein ،2774کن مان باردار  کت و چرخش ذرات  با حر کال  (.  ها تغییر کرده و      ها و رادی یدان الکتریکی آن های آزاد، م

سی ایجاد می حوزه سی موجود در ذرات اطراف   های الکترومغناطی   ،شود و از طرف دیگر با قرار گرفتن ذره باردار در حوزه الکترومغناطی

ن  کنند، خودشاها علاوه بر این که با حرکت خود میدان مغناطیسی ایجاد میها و مولکولکند. بنابراین اتمجهت چرخش ذره تغییر می

های طب مکمل در درمان   گیرند. امروزه مغناطیس درمانی بعنوان یکی از حوزه   های مغناطیسپپپی اطراف قرار می  نیز تحت تاثیر میدان   

ماری  کار م     بی به  ناطیس قرار می      یها  نده در معرض انرژی الکترومغ مانی سپپپلول ز جذب انرژی   رود. در این شپپپیوه در گیرد و 

سی فعالیت الکترومغناطیسی با ایجاد سیگنال   های ترمیمی را از سطا غشاء سلول تا هسته و سطا ژن ها تحریک نموده و        های فرکان

شفا می  سلول هائی که از یک طرف خ  منجر به  سی را تولید می  شود. در واقع  شان جریان انرژی الکترومغناطی کنند و از طرف دیگر  ود

  1330گذارند )موفقی، فارسی و کریمی،کنند و بر همدیگر تاثیر میور هستند، با زبان الکترومغناطیسی با یکدیگر نجوا می  در آن غوطه

های زنده و  های آب و سپلول طیسپی در مولکول رسپد از یک سپو به علت وجود مدارهای الکترومغنا  (. به نظر میOschman ،2777و

های اطراف، ایجاد هر گونه تغییر در مولکول آب داخل بدن، منجر  های زنده در اثر انرژی الکترومغناطیسپپی مولکولپذیری سپپلولتاثیر

از   ید برخنتوانحافظه، ب های آب داخل بدن بعلت دارا بودنهای زنده بدن گردد و از سپپوی دیگر مولکولبه انتقال آن تغییر به سپپلول

نمایند. لذا با ایجاد        دی تقلکنند را  می افت ی در های زنده اطراف  مولکول الکترومغناطیسپپپی  حوزه ی که از کیولوژیخاص ب  یها یژگیو

 های زنده بدن،  شاید بتوان فرآیند بهبودی و شفا را ایجاد کرد. های آب و سلولتغییرات مثبت در مولکول
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داد و نتایج آزمایشات خود را بر   آب انجام منجمدشده  هایکریستال  روی بر آزمایش هزار ده دانشمند ژاپنی حدود 1ایموتو  ماسارو      

شات خود را در بیش از ده ک   روی آب شورهای مختلف جهان نیز تکرار کرد. ایموتو نتایج آزمای شر کرد. او های مختلف از ک ا ب تاب منت

 با هاآن های فراوانبا مقایسپه نمونه  و نمود برداری تصپویر  مختلف شپرایط  های آب دراسپتفاده از عکاسپی با سپرعت بالا، از مولکول   

شمندی  به یکدیگر، شان داد که مولکول  تحقیقاتی هاییافته .برد پی مولکول آب هو شترین ظرفیت ذخ  آب هایاو ن ره  یبا دارا بودن بی

  شودو خ کردهرا درک  پیرامون خودآب یعنی مولکول  .پذیرندپیرامون خود تأثیر می متافیزیکی و انسانی  مفاهیم اطلاعات در خود، از

شان داد که آب هم  موتویدهد. ایم رییرا تغ که با قرار گرفتن در ظرف و   نیآب علاوه بر ا هایمولکول یاست. نما  رییدر حال تغ شه ین

ضع     یم رییغخاص ت طیشرا  شمندانه در اثر و صورت هو صوص تغ  تیکند، بلکه ب را   یمتفاوت هایو چهره کندیم رییآن لحظه و روز بخ

شان م  ،  و ...( بخشش  ن،یعشه، نفرت، توه  ،ی(، احساسات )قدردان  یافکار )مثبت، منف ریآب تحت تاث مولکول یستال یکر ی. نمادهدین

و   یمنف ایمثبت  با،یز ایزشت   ،یخواهش  ای ی)دستور  ریتصاو  یآب بر رو یردادن ظرف حاوقرا ایو به آب نشان دادن کلمات   ایگفتن 

  انیکه از م هاییآلوده و آب هایآب راکد، های. آبدهدی...( واکنش نشپان م  و تلریفرشپته، ه  طان،یخاص مانند شپ  یاسپام  نیهم ن

 گوهاییال مولکولی، نمای لحاظ از هاانسان  یمات و احساسات منف  حرکت و تماس با افکار، کل بعلت نداشتن پویایی و  گذرند،یشهرها م 

که نمونه آب از سپرچشپمه     یکنند. اما زمان جادیرا ا بایز یبلورها توانندنمی و کرده پیداخسپته کننده   هاییزشپت و نامتقارن با رن  

سات و کلمات منف    لیبه دل شود یم یجار سا   با،یز یآن الگوها یمولکول هایستال یته، کرقرار نگرف یآن که هنوز در معرض افکار، اح

و   از فاصپپپله دور، در معرض قرار دادن یبر آب حت یگروه یبا خواندن دعا موتوی. ادهندیو رنگارن  را نشپپپان م دهی یدرخشپپپان، پ

سباندن کلمات دارا  ستور  میمفاه یچ شقانه، مثبت، منف  ،یمختلف )د شت، ز  ،یعا سام  بایز هم چنین  و ظرف آب  ی( بر رویاله یو ا

دانش   هیتحق نیا یامدهایآب شد. پ  هایمولکول یستال یکر یمتفاوت در نما راتییتغ جادیباعث ا ،)شاد و شفابخش(   یقیپخش موس 

سلامت   نیبر زم گزاریریتأث یرا درباره چگونگ یدیجد سان و  سات مثبت و        جادیا ان سا شان داد که چگونه افکار، کلمات و اح کرد و ن

تاث    یمنف با  ند یآب م های ر مولکولب ریما  و  Emoto ،1999)بگذارد   یمنف ای مثبت   ریتاث  مان یو سپپپلامت شپپپخصپپپ   نیبر زم توا

www.masaru-emoto.net.) 

 

 بحث و بررسی: -9

  ن:آ پنهان خداوند در امیپ و بیان قرآن اتیآاستناد به با  هوشمندی مولکول آب تیاثبات حقانتفسیر علمی و 9-8
سهِمِْ  وَفیِ الْآفَاقِ فیِ آیَاتنَِا سنَُرِیهمِْ »: دیفرمایقرآن مدر  یخداوند حقتعال       عَلىَ نَّهُأَ بِرَبِّکَ یکَفِْ أَوَلمَْ الحَْهُّ أَنَّهُ لهَمُْ یتَبَیََّنَ حتََّى أَنْفُ

شانه  زودی )به« شهَیِدٌ  شیَءٍْ  کُلِّ شا  آنان به خودشان  نفوس در و جهان اطراف و هاکرانه در را خود هاین   آنان برای تا داد خواهیم نن

اسپپت(  گواه چیز همه بر[ دلایل و حقایه کردن ظاهر با] پروردگارت که نیسپپت کافی آیا. اسپپت حه او تردیدبی که شپپود روشپپن

صلت/  سَّبْعُ واَلأَْرْضُ وَمَنْ فِ    »(. 53)ف سَّمَواَتُ ال سبَِّاُ لَهُ ال شَ  هِنَّیتُ سبِْ بحِمَْدِ سبَِّاُ یُإِلَّا  ءٍیْوإَنِْ مِنْ    مطایإِنَّهُ کَانَ حَلِ حهَمُْیهِ وَلکَِنْ لَا تَفْقهَُونَ تَ

گویند و هیچ چیز نیست مگر آنکه شاکرانه او را تسبیا     آنهاست او را تسبیا مى   درهاى هفتگانه و زمین و هر کس که )آسمان « غَفُورط 

با توجه به تفسیر این آیات، خداوند حقتعالی در آیه   . (44/اسراء ) یابید، او بردبار آمرزگار است( گوید ولى شما تسبیا آنان را در نمى  مى

درت های قیعنی علاوه بر آیات در دسترس، آیاتی را در آینده به آنان نشان خواهیم داد و نشانه «سنریهم»فرماید: سوره فصلت می   53

اند و تمام هستی و آفرینش مانند یک  پراکنده شده «فُسهِمِ أَنْ وَفیِ الْآفَاقِ فیِ»های الهی درشود. این نشانه  و حکمت خداوندی تمام نمی

سی می          کلاس شنا ست که برای نیل به خدا سی ا شنا ستی کمک     توان از نزدیکخدا سان( تا دورترین آفریده ه ترین موجود )خود ان

 فرماید که او تنها معبود برکند و می مى حجّت اتمام همه با «... الحَْهُّ أَنَّهُ لهَمُْ یتَبَیََّنَ آیَاتنَِا... حتََّى سنَُرِیهمِْ »گرفت. خداوند در این آیه 

شانه ها و باور به او، همراه باشد.       شناسی باید با دریافت ن شانه   حه است و خدا تی های هس در واقع پیشرفت علوم با دریافت و معرفی ن

 وَفیِ لْآفَاقِا فیِ ...آیَاتنَِا »بریم  مى مؤثَر به پى اثر از گاهى ما دارد که نیز مراحلى گامی برای دستیابی به خداشناسی است. خداشناسى      

سهِمِْ...     بِرَبِّکَ ...أَوَلمَْ یکَفِْ» بدون واسطه و در حالی که خودش شاهد بر یکتایی خویش است درک می کنیم     را خود خدا گاهى و «أَنْفُ

کند، تا به ذات  فطرت خفته انسپپان را به بیداری دعوت می «...اَوَلمَْ یکَفِْ... ». خداوند با پرسپپیدن سپپ وال «شپپهَیِد شپپیَءٍْ کُلِّ عَلىَ أَنَّهُ

ست ایمان بیاورد )    «شهَیِد  شیَءٍْ  کُلِّ عَلىَ ...أَنَّهُ»مقدس خداوند که  در  .sokhanrani.iranseda.ir)شاهد و گواه بر حقانیت خود ا

                                                
Masaru Emoto 1 
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سبَِّاُ »فرماید سوره اسراء که خداوند می   44 تفسیر آیه  سبَِّاُ  إِلَّا شیَءٍْ  مِنْ وإَنِْ فیِهِنَّ وَمَنْ واَلأَْرْضُ السَّبْعُ  السَّمَواَتُ  لَهُ تُ  الَ وَلکَِنْ بحِمَْدِهِ یُ

سبْیِحهَمُْ  تَفْقهَُونَ شاکرا  می .« غَفُورط حَلیِمطا کَانَ إِنَّهُ تَ ستی  شما آن را     توان گفت که همه ذرات ه سبیا می گویند، اما  نه برای خداوند ت

سب یابید. از آنجا که در نمی شمند  ازیو حمد ن ایت ست پس  ،دارد یبه هو و علم ذاتی برای  شعور   ،درک، فهم شتن دابا  یهمه ذرات ه

ه ین تسبیا تکوینی ک شنود، اما ا خدا تسبیا، سجده و قنوت دارند. با این که گوش ظاهری انسان صدای تسبیا ذرات هستی را نمی       

شیت الهی در دل ذرات عالم           سبیا، ترس و خ ست. ت ست، در فطرت و دل ذرات عالم نهفته ا شانگر اراده، حکمت، علم و عدل الهی ا ن

. در آیات قرآن، داشتن صدا، نطه، تسبیا، علم و بیم از خدا در اشیاء جهان هستی، امری محال       (wiki.ahlolbait.ir)شود  دیده می

د ما گویند چرا بر ض  و به پوست ]بدن[ خود مى ) «...وَقَالُوا لجُِلُودِهمِْ لمَِ شهَِدْتمُْ عَلیَنَْا قَالُوا أَنطَْقنََا اللَّهُ الَّذیِ أَنطَْهَ کُلَّ شیَءٍْ   »د. باش نمی

(. خداوند کوه و پرندگان 21ت/( )فصل...گویند همان خدایى که هر چیزى را به زبان درآورده ما را گویا گردانیده استشهادت دادید مى 

وَ   یْرَالطَّ وَ مَعَهُ أوَِّبی جبِالُ یا فَضْلاً منَِّا داوُدَ آتیَنْا لَقَدْ وَ»را مخاطب قرار میدهد تا در تسبیا پروردگار با حضرت داوود )ع( همصدا شوند 

ا، با او ]در تسبیا خدا[ همصدا شوید، و ای پرندگان    ]و گفتیم[ ای کوه ه، و به راستی داوود را از جانب خویش مزیتّی عطا کردیم ) «...

  فهَِیَ لکَِمََ قَسَتْ قُلُوبکُمُْ مِنْ بَعْدِ ذَ ث»کند، (. سن  با داشتن علم و خشیت از خوف خدا از کوه سقوط می    17...( )سبا/ ]هماهنگی کنید[

شَدَُ  أَوْ کَالحْجَِارَةِ سْوَةً  أَ شْ  مِنْ یهَبْطُِ لمََا منِهَْا وإَنََِ الأَْنهَْارُ... منِْهُ فجَََرُیتََ لمََا الحْجَِارَةِ مِنَ وإَنََِ قَ   س س ) «تَعمَْلُونَ عمَََا بِغَافِلٍ اللََهُ وَمَایَةِ اللََهِ خَ

سنگها جویهایی بیرون می زند          سخت تر از آن، چرا که از برخی  سن  یا  سخت گردید، همانند  شما بعد از این ]واقعه[  و  ...  دلهای 

  اللهخشپپیه آب نام: »فرمایندمی( ع) رضپپا (. امام04( )بقره/ز آنها از بیم خدا فرو می ریزد و خدا از آن ه می کنید غافل نیسپپتبرخی ا

(. با 113 ص ،6ج )مجلسی،  «شد  آب به تبدیل و افکند نظر گوهر آن به هیبت با خداوند زیرا ترسیده،  خدا از که مخلوقی یعنی است، 

یابد که همه ذرات هسپپتی با های هسپپتی درمیایات انسپپان مومنی که فطرت بیداری دارد، با دقت در نشپپانهتوجه به آیات قرآن و رو

تک  در برابر تک توانندگویند و میای از حقانیت خاله برتر، شپپاکرانه خداوند را تسپپبیا میداشپپتن نطه، شپپعور و بیم بعنوان نشپپانه 

شان داده و تغ از خود  ،افتدیم رامونیپ طیکه در مح یاتفاقات شاکرانه       کنند رییواکنش ن شوع و  ستی در نهایت خ . وقتی تمام ذرات ه

بهره بماند. با توجه به آیات قرآن، خداوند  گوید پس چرا انسپپان از این خوان گسپپترده نعمت و موهبت الهی، بیخداوند را تسپپبیا می

( براسپپتى انسپپان را در نیکوترین اعتدال آفریدیم) »لتقویملقد خلقنا الانسپپان فی احسپپن ا»انسپپان را به بهترین شپپکل ممکن آفریده 

و به ) »فَضپپَّلنْاهمُْ عَلى کثَیِرٍ ممَِّنْ خَلَقنْا تَفْضپپیِلاً... وَ لَقَدْ کَرَّمنْا بنَیِ آدَمَ وَ »( و بر بسپپیاری از مخلوقات خود برتری داده اسپپت 4)تین/

شتیم و     ستى ما فرزندان آدم را گرامى دا سیارى از آفریده آنها را  ...را شکار دادیم بر ب سراء/ هاى خود برترى آ های (. تجلی جلوه07( )ا

...فتبارک الله »جمال، کمال و جلال الهی در آفرینش انسپپان به حدی اسپپت که خداوند پس از خلقت او به خود احسپپنت گفته اسپپت 

.  نظر به این که انسپپان بعنوان اشپپرف مخلوقات،  (14( )مومنون/آفرین باد بر خدا که بهترین آفرینندگان اسپپت) »احسپپن الخالقین

ست. از منظر آیات قرآن و روایات مولکول          شتری از او مورد انتظار ا ستی دارد، لذا توقع بی شمندی را در جهان ه شعور و هو کاملترین 

سبیا شاکرانه، ترس و خشیت الهی است و با نگاه به نتایج یافته         اری  تجربی، ویژگیهای انحص  های علومآب دارای صدا، نطه، شعور، ت

صورت وجود  مولکول سی بر  حافظه، آب ب سایر مولکول  زنده سلولهای  تاثیرگذاری الکترومغناطی سی  های آب، زبانو    و الکترومغناطی

ت،  ابه اثبات رسیده است. تطبیه نتایج آزمایشات علوم تجربی بر روی مولکول آب با آیات قرآن و روای    کریستالی  مثبت ایجاد تغییرات

ست   شانگر آن ا ست. با دریافت پیام    که مولکول آب پیام  ن سان ا سوی خاله برای ان و   در مولکول آب خداوند پنهان آور پیامی پنهان از 

آور دعوت به تاثیر همنشین خوب، بخشش، عشه     توان گفت این تغییرات علاوه بر اثبات حقانیت خداوند و توحید، پیامتفسیر آن، می 

هی، شپکرگزاری، مثبت اندیشپی و آشپتی با خداوند اسپت که در سپلامت و سپعادت انسپان و محیط پیرامون نیز موثر        ورزی، خیرخوا

باشد. تفسیر علمی و اثبات جنبه اعجازی آب، تاثیری شگرف بر افزایش اعتقاد دینی و ایجاد اطمینان در قلوب رهروان مسیر الهی       می

سانهای دچار تردید،  دارد و می در راه مانده و دور از مسیر هدایت الهی نیز کمک کند تا در مسیر صحیا قرار گیرند. تفسیر      تواند به ان

شناخته پیام شن می با ایجاد افه های پنهان و نا ستیابی به آرامش،   وخلقت  یبه اهداف عال تواند یاریگری برای نیلهای رو مت و  سلا د

 .باشدی انسان کمال

 و آیات قرآن و اثبات اعجاز شفابخشی و برتری آن در مطالعات علوم تجربی: های آب زمزم در روایاتویژگی 9-2

 آب زمزم برکات و آثار از که آمده فراوانی روایات سنیَ،  و شیعه  روایی منابع در آیات قرآن به واژه آب زمزم اشاره نشده است. منتها در   

سلام  علیه صادق  امام: گویدمی آن شفابخشی   و صل  پیامبر از ال   شَرِبَ  لمِا شِفاءٌ  زَمْزَم ماءُ» :فرمود که کرده نقل آله و علیه الله یاکرم 

ست  چیزی هر برای شفا  زمزم )آب «لَه شند( و  آن خاطر به که ا ستعمل  لمن شفاء  زَمْزَم ماءُ: »آمده دیگر روایت در بنو  زمزم )آب «ا
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های جهان برتری ر مومنان آب زمزم بر سایر آب (. طبه فرمایش امی245 ص ،99 ، جمجلسى بنوشد( )  آن از که است  کسی  شفابخش 

(. با توجه به برخی روایات تاریخی آثار و برکات زمزم در دوران  243 ص ،99 ج ،مجلسپپى) «ضماءُ زَمْزَم خیَْر ماءٍ عَلی وجَْهِ اْلأَرْ»دارد 

 قلیایی امروزه ثابت شده است که آب   .(1309 رهبر،)قبل از اسلام و در میان سایر ملل جهان نیز مورد توجه بوده و تجربه شده است     

سیم،  بالای مقادیر حاوی آب بهترین بعنوان زمزم شد می فلوراید و منیزیم کل صیت  فلوراید بودن بالا این آب بعلت. با   میکربی دض  خا

شانه  هیچ و دارد آب زمزم از قبیل  اثرات درمانی . ( Alshikh،2713شود ) نمی دیده آن در( جلبک و میکرب) بیولوژیک رشد  از ای ن

ضطراب، افسردگی و افزایش حافظه به اثبات رسیده است )      آب قلیایی زمزم باعث  .( Rahila ،Bushra،2716موثر بودن بر کاهش ا

(.  2710شپپود )کرامتی یزدی و دیگران، های کروموزومی و سپپم سپپلولی ناشپپی از اشپپعه رادیواکتیو در انسپپان میکاهش اثرات آسپپیب

های انحصاری است که مشابه دیگری در جهان ندارد و با اضافه کردن یک قطره     شان داد که آب زمزم، آبی با ویژگی آزمایشات ایموتو ن 

ست می   از آن به هزار قطره آب معمولی، هر هزار قطره آب معمولی ویژگی صلی را به د   www.freelancer.sgآورد )های آب زمزم ا

شفابخش و ویژگی (. با توجه به وجود www.masaru-emoto.netو  شده در آب زمزم، با افزدون آب زمزم  اثرات  های خاص اثبات 

های انحصاری شفابخش نهفته در آن به منظور تسریع فرآیند بهبودی از بیماری و دستیابی به سلامت   به آب معمولی میتوان از ویژگی

عات علوم تجربی به اثبات رسیده است و این مطالعات   های مطالسود برد. وجود ویژگیهای انحصاری و شفابخش در آب زمزم، در یافته   

 باشند.  با تایید روایات معصومین، نشاندهنده شایستگی آب شفابخش زمزم بعنوان برترین آب جهان می

 اثبات اثرات شفابخش اذکار قرآنی و اسامی الهی بر روی آب از منظر علوم تجربی و استنباط کاربست آن: 3-3     

ات ایموتو با گفتن بسم الله کریستال آب شکل زیبایی پیدا کرد. در این آزمایشات زیباترین کریستال مولکول آب زمانی      در آزمایش      

وقتی با  (.www.masaru-emoto.net و www.freelancer.sg)اسپپم خاص خدا قرار گرفت  99دیده شپپد که آب در معرض 

سام خواندن یا در معرض قرار دادن  شفابخش   قرآنآیات  ،یاله یا  ترین تغییراتبر آب زمزم یا آب معمولی، زیباترین و متعالیو اذکار 

ه  تواند داشت ای میشود، در نتیجه تقرب و توسل انسان به خداوند، آیات قرآن و اذکار شفابخش چه نتیجه    های آب ایجاد میدر مولکول

شد. می  سان با شرف  بعنوان توان گفت ان شمندی  و شعور  کاملترین مخلوقات که ا ستی  جهان در را هو سل به   دارد، ه با تقرب و تو

تواند به بالاترین درجه از آرامش، سلامت، کمال و رستگاری برسد. هم نین با توجه به    خداوندی که سرچشمه تمامی خوبیهاست می   

های زنده و سایر  ر سلول های آب دارای حافظه بوده و بدرصد بدن هر فرد بالغ از آب تشکیل شده است و مولکول      07موارد پیشگفت  

  ،یاله یاسام های آن در اثر مجاورت با رسد با نوشیدن آبی که نمای کریستالی مولکول   به نظر می گذارند. لذاهای آب تاثیر میمولکول

آن   زنده یهاو سپپلولداخل بدن آب  یهامثبت در مولکول یراتییتغبتوان  تغییرات مثبت یافته اسپپت، قرآن و اذکار شپپفابخشآیات 

بخشپپی یاد و نام خدا اشپپاره کرده و  سپپوره رعد به آرامش 23حاصپپل گردد. خداوند در آیه و شپپفا  یبهبودایجاد کرد، تا دسپپتیابی به 

شواهد 23( )رعد/یابدآگاه باش که با یاد خدا دلها آرامش مى)... «أَلا بِذِکْرِ اللَّهِ تطَمَْ ِنُّ الْقُلُوبُ...»فرماید: می  ربی، تأثیرتج (. مطالعات و 

شان می  بر سلامت روان و بیماری  اعتقادات مذهبی مثبت شناختی را ن سلامی نیز به گفتن   .(Levin،2717دهد )های روان در روایات ا

، فرستادن صلوات بر حضرت محمد )ص( و دادن سلام به امام حسین )ع( قبل از نوشیدن        آب و خوردن طعام دنیقبل از نوش بسم الله  

س     شده ا صورت انداختن کاغذ دعا در آب،       ت. از زمانآب توصیه  شفابخشی آب دعا در اعتقادات عامه مردم، به  های گذشته اعتقاد به 

شود.   ها، به جهت حصول شفا و برآورده شدن حاجت دیده می   خواندن ذکر بر آب )مانند خواندن ختم چهل یاسین( و نوشیدن آب آن  

که پایه علمی، صپپپحیا و معتبر دارند، منجر به ارتقاء        ت روایی و عامیانه علاوه بر این   توان گفت که این توصپپپیه ها و اعتقادا      لذا می 

 گردند.   سلامت، تسریع فرآیند بهبودی و حصول شفا نیز می

 

 نتیجه گیری:  -4
دارد.   انسپپان برای مهمی دهد، که آب از طرف خدا پیاممی آب، نشپپان یبر رو یو مطالعات علوم تجرب اتیروا ،یقرآن اتیآ بندیجمع

های نهفته خداوند، با دستیابی به  و جهان پیرامونمان بیندازیم و با دقت در آفرینش و دریافت پیام خود به تریعمیه نگاه گویدآب می

ستگاری  ،سلامت آرامش، به اهداف عالی خلقت،  شتن هوشمندی فطری و پنهان علاوه بر این     کمال و ر که بر حقانیت  برسیم. آب با دا

شهادت می خداون سبیا پروردگار می    د ناظم، حکیم و دانا  شاکرانه به ت شعانه و  سام پردازد و با تاثیر گرفتن از دهد، خا و  ات آی ،یاله یا

کند. ایجاد زیبایی، به کمال رسیدن، دگرگونی مثبت و شفا ناشی از تقرب به     بخش تجلی میی، در قالبی متعالی، زیبا و شفا اذکار قرآن

های پنهان موثر بر سپپپلامت انسپپپان، در درون  لوق و اذعان به تاثیر خداوند در فطرت تمامی ذرات هسپپپتی از پیامخاله در وجود مخ
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باشد. لذا انسان هوشمند بعنوان اشرف مخلوقات عالم، با تقرب و توسل به منبع الهی که سرچشمه تمامی خوبیهاست،           مولکول آب می

قادات  ها، تحکیم اعترسد با کاربست این آموزهمال و رستگاری دست پیدا کند. به نظر می تواند به بالاترین درجه آرامش، سلامت، ک می

رزی، وهای اخلاقی و دینی نهفته در آب، از جمله توصیه به خداشناسی، همنشینی با صالحین، بخشش، عشهو درونی سازی سایر پیام

شتی با خداوند و قرار گرفت     شی، آ شکرگزاری، مثبت اندی سیر هدایت الهی می خیرخواهی،  ست گام نهاد و به  ن در م توان، در راهی در

 اهداف متعالی هم ون سلامت جسم و روح، آرامش، کمال و رستگاری رسید.  
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 پنج سوره مبارکه نور و ساختمان چشم و یس یهآ درقرآن  اعجاز علمی

 

 مریم قیاس زارعیان

 نشجوی کارشناسی ارشد علوم قرآن و حدیث پژوهشکده اعجاز قرآن دانشگاه شهید بهشتیدا

 
سان با نگر  است  یشناخت خداوند، خودشناس     یهااز راه یکی به  واندتیبدن م یها و ارتباط اعضا اندام دهی یپ ستم یبه س  ستن یکه ان

سران ببرد.  یپ میو حک میعل یوجود خالق سف  ،ییگوناگون روا یهارا از جنبهسوره نور   سی و پنج  هیآ ربازیاز د مف   ،یلاغب ،یادب ،یفل

سف  یکلام س  مورد یو فل شم     هیآ یشده، جنبه علم  گرفته دهیاند. آن ه نادقرار داده یبرر ست. چَ ضو بارز اول    ایا شم ع حس از   نیچِ

)حدقه، پلک، مژه، اَبرو،      یء فرعاسپپپت: اجزا افته ی  لی که خود، از دو بخش تشپپپک  شپپپودیمحسپپپوب م یینا یب یعنیگانه،   حواس پنج

صلب     یها هیماه ش  ه،یگرداننده کره چشم( و کره چشم ) ست ( هیملتحمه و قرن ه،یجلد ه،یزجاج ه،یزلال ه،یشبک  ه،یعنب ه،یمیم ه با ک ا

، «مشپپکاه»، «نور»شپپده از واژگان  ذکر هی. در آاندافتهیمختلف آن دسپپت یهاهیچشپپم، به لا یدر آناتوم یعلوم پزشپپک یهاشپپرفتیپ

صباح » ست. با توجه به معان    نام« شجره مبارکه »و  «هیزجاج»، «م شده ا صداق  یبرده  س  ییهاو م   هیآ نیدر مورد واژگان ا ریکه در تفا

 شود. یو صحت سنج یبررس دتوانیچشم ممختلف  یهاواژگان با قسمت نیانطباق ا ،شده انیب

ستن از روش مطالعات م  مدد پژوهش با نیا شته انیج شک  یار شاره   ینوران اتیاز آ یاهیآ یبر جنبه علم یعلوم قرآن و علوم پز قرآن ا

 .دارد

 آیه نور. ،چشمی آناتوم مطالعات میان رشته ای، واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه: -8
ش  لقرآن کتابی است که با نزو  خدای خود را شناخته است.   قطعاً جهیدرنتهرکس خودش را بشناسد   « من عرف نفسه فقد عرف ربه »

شنایی بخشید    سع    و هرعالم را رو سانی با توجه به و گردد. قرآن نه کتاب ادبی، نه کتاب عرفانی،  مندبهرهاز آن  تواندیم اشیوجودان

ست     و نهنه کتاب اخلاقی  ست بلکه قرآن کتاب الله ا سان را   و درکتاب علمی ا با  سان و ان خواندیفراماین کتاب به تدبر در آیاتش ان

همان ابتدای نزول قرآن     از با توجه به اشپپپارات علمی در برخی آیات آن در مسپپپیر هدایت قرار گیرد.        تواند یمدر آیاتش  ی نگرژرف

سران و   شگران مف شته     پژوه سی مفردات و واژگان آیات توجه دا ست و هم نین از       و کتببه برر شده ا شته  فراوانی در این زمینه نگا

ه از  ی کانکتهاست اما   شده دادهقرار  موردتوجهی شناس  زبانیی و آوا ی،اجتهاد یی،روا ی،عرفان ی،ادبی، بلاغ ازجملهی گوناگونی هاجنبه

شده،  شد یمعلمی آیات  جنبه دیرباز نیز بدان توجه  شد  مخالفانکه موافقان و  با وم عل روزافزونی از همان آغاز تا به امروز دارد ولی با ر

شتر تو  سمانی    در دو قرن اخیر به این وجه قرآن بی شده و خود بر اعجاز این کتاب آ شکیل       مقاله دارد. دیتأکجه  صلی ت سه بخش ا از 

ست،   صطلاحات؛   بخش شده ا شینه؛ بخش دوم تعریف مفاهیم و ا  سوم تطبیه قرآن با علوم تجربی  بخش اول در ارتباط با تحقیه و پی

 است.

 طرح مسئله:-2

 ی اشاره داشت؟اهیآبر اعجاز علمی  توانیمدر تفاسیر آیا  توجه به واژگان آیات و معانی بکار برده شده با :1-2

 ی به اعجاز علمی آیات قرآن مجید توجه شده است؟ااندازهچه  تا :2-2

 در فهم بهتر آیات بهره جست؟ توانیممطالعاتی نوین آیا  و روشآناتومی بدن  ازجملهتوجه به پیشرفت علوم مختلف  با :3-2

 ی تحقیق:هافرضشیپ-9
 شده است. بردهنامعلمی برای هدف اصلی  و اشاراتاما در آن از علوم مختلف  هاستانسانکتاب هدایت برای  قرآن :1-3

 به کنه مطلب آیه رسید. توانیمدرست معانی  فهم باکه  باشدیمی معانی گوناگونی هادلالتواژه و هر حرفی در قرآن دارای  هر :2-3
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شکی،  ازجملهعلوم در جهات مختلف  شرفت یپ :3-3 س  هانیک فیزیک، علوم پز س  زبان و علوم یشنا ی ما را در فهم بهتر آیات یاری شنا

 تا بتوانیم با توجه به اشارات علمی در مسیر هدایت قرار بگیریم. رساندیم

 اهداف تحقیق:-4
می بکار برده شده است که با استفاده     اما در مسیر هدایت انسان از اشارات عل    باشد یمبه آنکه قرآن کتاب هدایت انسان   با توجه :1-4

 .افتیدستبدان  توانیماز تجربیات علوم بشری 

 .باشدیم: هر مثال در سوره، در جهت رسیدن به غرض اصلی سوره 2-4

 ی در فهم بهتر آیات.ارشتهانیممطالعه  روش ،ازجملهی مطالعاتی نوین هاروش: استفاده از 3-4

 روش مطالعه:-5
ستفاده از روش  شته انیممطالعه  ا شته ی که از او کتابخانهی ار ارکه سوره مب  وپنجیس قرآنی در فهم بهتر آیه  و علومعلوم تجربی  دو ر

 نور.

 پیشینه تحقیق:-6
  و اصپپحابشپپانآیات را با توجه به فهم یاران  و دندیورزیمبه تفسپپیر آیات قرآن اهتمام  شپپخصپپاًاز همان آغاز نزول قرآن پیامبر )ص( 

س  ضی آیات را نیز   یرمیتف صحاب   سوا لات به  با توجهکردند و بع  لتِبُیَِّنَ  . وَ أَنْزَلنْا إِلیَکَْ الذِّکْرَفرمودندیمخداوند متعال تبیین  حکمبها

 44نحل آیه  لِلنَّاسِ ما نُزِّلَ إِلیَهْمِْ وَ لَعَلَّهمُْ یتََفکََّرُون

ست هجری   سلمانان و  با توجهدرهمان قرن نخ شنایی   به فتوحات م شورهای ایران   هاآنآ صر در   و هند و رومبا علوم مختلف از ک و م

س  ستفاده   اتیآ ریتف سی       و علاقه عباسیبنی کار آمدن دولت باروقرن دوم هجری  در .کردندیما شان عبا صور   ازجملهشدید پاد من

نهضپپت ترجمه و   با رشپپداین قرن  در رد.نام ب توانیمی را شپپناسپپهانیکپزشپپکی و  ازجملهمختلف  با علومه.ق(  136-153) یعباسپپ

شنایی با علوم مختلف سخن جرجی زیدان را    سفی در زمان  هاکتاببیان کرد ترجمه  توانیمآ شد؛   مأمونی فل به  مأمون چون شروع 

  د؛ پسسخن مساوات عادت کرده بودن   فکر واول اسلام با آزادی   از سبب شد که مسلمانان،     نیو اشدید داشت    علاقه قیاسات عقلی، 

( در 1395: 155-154ی زیدان،.)جرجکردیمخود را آشکار   و سخن ی داشت از هیبت خلیفه نم هراسید   و نظراگر یکی از آنان فکری 

ه کتاب ب ازجملهی از کتب مسلمانان توسط اروپائیان ترجمه شد    اریو بس قرن چهارم تا هفتم هجری مسلمانان با اروپاییان روبرو شدند   

وی   ( که.قه 467) یطوس در دسترس امامیه تفسیر التبیان شیخ     ریو فراگجامع  ریتفس نخستین   ؛ کهنام برد توانیمشفا بوعلی سینا   

شکارا به گرایش علمی اعتقاد   طوربه ست     در و نداردآ صریا کرده ا شته وامرا به نگارش این کتاب  آن ه»مقدمه کتابش ت ست  دا این   ا

آن   یو معان و فنونکه کتابی مشپتمل بر تفسپیر همه قرآن    امافتهینکسپی را   تاکنون بود که من درمیان اصپحاب خودمان از گذشپته  

سی.  ) «دیس یبنو سیر اجتهادی و      1ص  ،1 ج .تایب ،انیالتب شیخ طو ششم هجری که زمینه تفا سده  سیری   هاروش(. در  ی مختلف تف

سرآمد   ست؛  توانیمرا  هاآنمطرح گردید که  سران بزرگی ما  محمد غزالی دان صاحب کتاب     مف سی  شیخ طبر  فخرو  انیالبمجمعنند 

  ی،ظاهر. منام برد توانیمرا  کشاف  ریتفس زمخشری صاحب    نیو هم نو اسرار التنزیل و انوارالتاویل   ریکب ریتفس ی صاحب کتاب  راز

 در در قرآن آمده اسپپپت.القرآن عقیده داشپپپتند که تمام علوم  و جواهرالدین  علوم اءیاحدو کتاب  در یغزالمحمد  امام 1333ی.بهرام

  691) یضاو یعمرب .اندگرفتهو گروهی هم حد میانه را در نظر  اندکردهعلوم مختلف در قرآن گروهی افراط و گروهی تفریط  موردبحث

صاحب .قه سرارالتاویل که تفسیرش برگرفته از دو      (  سیر انوارالتنزیل وا س تف شد ) یمی و رازی زمخشر  ریتف (.  1337رفیعی محمدی،با

کتاب البرهان فی  ( صاحب .قه 094ی )زر کش الدین  بدر تفسیرغرائب القرآن و رغائب القرآن،  ( صاحب .قه 023نیشابوری )  نیالدامنظ

العظیم که مشتمل بر بخشی   رالقرآنی( تفس.قه 1757قرن یازدهم مرحوم ملاصدرا ) در ؛(.قه 911سیوطی ) نیالدجلالعلوم القرآن و 

ست که به ا  شاره دارد. در قرن   از آیات قرآن ا سلمانان با     شارات علمی ا قرن اخیر   در دو ؛ اماکاهش یافت انیاروپائشانزدهم ارتباط م

ست     یهاشرفت یپادعای علمی قرآن با توجه به  سمانی افزوده ا ضی از علوم، بر جنبه اعجاز علمی این کتاب آ   ؛علوم مختلف و اثبات بع

 (:37:1305-23صفهانی،رضایی اکرد )به دلایل آن اشاره  توانیم که

 الف: حس دفاع از حقایه اسلامی

کردند با استخدام علوم تجربی،  کوشش دانشمندان علوم تجربی که حس دینی قوی داشتند،  ایو ی از مفسران و علمای دینی  اعده ب:

 اعجاز علمی قرآن را اثبات کنند.

 نام برد. توانیمج: رشد التقاطی و انحرافی بعضی از روشنفکران در جوامع اسلامی 
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نام برد.   توانیمو کواکبی را  محمد عبده دانشمندان مصری هم ون طنطاوی، ازجملهاهل سنت  و مفسراناخیر دانشمندان  در دوران

به این دو متصپپف شپپوید وعده الهی به جانشپپینی    اگر ،و علوم اتحاد این مسپپلمانان دو چیز کم دارند، :دیگویمطنطاوی ذر این باره 

محمدجواد   توانیمدانشمندان شیعه    و از (3ص  .1ج  فی تفسیرقرآن.  الجواهر طنطاوی،گردد )یمره زمین برای شما محقه  ی کدررو

س  طالقانی، محمود دیس  بلاغی، شریعتی، محمدتق طباطبایی، نیمحمدح صرمکارم  ی  صادق  شیرازی،  نا ضاپاک یس  ی،محمد   و نژاد در

 (.1337یعی،محمدی رفبرد )نام  توانیممهدی بازرگان را 

 بررسی مفاهیم و اصطلاحات -7

 یعلم ریتفس: 8-7
خواند  یمنام تفسپپپیر علمی  به که این نوع تفسپپپیر را دکتر ذهبی، باشپپپدیمی یعنی همان انطباق قرآن با علوم تجربی علم ریتفسپپپ

 :دیگویم بارهنیدرای در التفسیروالمفسرون ( ذهب1305:405ذهبی،)

لف  تا علوم مخت دینمایم و تلاش کندیمعبارات قرآن حاکم  بر تفسیری است که اصطلاحات علمی را،   ی، آن علم ریتفس منظور ما از »

 (.22ص  رضایی اصفهانی،«)قرآن استخراج سازد از و نظریات فلسفی را،

 یارشتهانیممطالعه  روش :2-7
از   تردهی یپ ایو  ترگسترده ررسی یک موضوع که   ب ایو حل مس له   ،سؤالات ی به دهپاسخ ی عبارت است از فرآیند  ارشته انیممطالعه 

ست  شته ککه بتوان از ی آن ا صص بدان   ایو  ر ی به حل  شناخت روشیی گراکثرتنوع با  نیدر ا( 1395درزی و همکاران،پرداخت )تخ

را برای   خادم و وسیله  انعنوبهدیگر  و رشته  شود یممبنا در نظر گرفته  عنوانبه رشته کبنابراین ی میپردازیمخاص  رشته کمسائل ی 

 (1395درزی و همکاران،.)کندیمرشته مبنا و حل مسائل آن بازی 

 ی چشمآناتوم :3-0

  هیقرن :8-9-7
 یک بافت اپتیکی کاملاً هیقرن . بنابراین،شود یراهی است که از طریه آن اطلاعات بینایی از دنیای خارج وارد چشم م   :(1)شکل   قرنیه

شده و در مقابل نیروهای خارجی مثل خشکی، تهاجم میکروبی  انکسار نور مرئی آن حفظ یو توانائ تیشفاف دیکه با است. افتهیتخصص

ضربه    سیب و  صل می      و آ شم که در محل لیمبوس به ملتحمه مت شفاف درجلوی چ ست  سمت    ها مقاومت کند. قرنیه بافتی ا شود... ق

رگ بودن عوامل شپپفافیت قرنیه آب بودن و بیختمان یکنواخت، بیگیرد. سپپاسپپطحی قرنیه بیشپپتر اکسپپیژن خود را از اتمسپپفر می 

 .باشدمی

 
 (1شکل )

باشد که مقطعی از یک کره یا یک جسم بیضوی منظم است که از      به گفته دیگر؛ قرنیه قسمت شفاف و شیشه مانند جلوی چشم می      

شم یعنی عنبیه دیده می    سمت رنگی چ سته ب     ورای آن ق شم واب ست که از فردی به فرد دیگر متفاوت   شود. درواقع رن  چ ه عنبیه ا

ز  رسد تا در آنجا تصویر تشکیل گردد و پس ا   باشد و قرنیه کاملاً شفاف است. نور پس از عبور از قرنیه و عدسی چشم به شبکیه می      می

ختلالی که امل گردد. هرگونه اعصبی به مغز منتقل گردد و فعل بینایی ک-صورت امواج الکتریکی، اطلاعات این تصویر به یوانفعالاتفعل

سبب کاهش بینایی می    سیر بروز نماید  سیر می     در این م صر در این م شکل       شود. قرنیه اولین عن شفاف و با  شد و وجود یک قرنیه  با

 .هندسی منظم، لازمه اصلی بینایی است
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  هیزجاج :2-9-7

که فضای خلفی چشم است      ماده ژله مانند شفاف  محوطه پشت عدسی چشم است توسط زجاجیه که درواقع یک      ( 2زجاجیه )شکل  

 .شود پرمی

 
 (2شکل )

  هیشبک :9-9-7
شکل  شبکیه   شامل مجموعه             (3) شیمیه قرار دارد و  شم، مابین زجاجیه و م شت چ ست که در پ شم ا ساس به نور چ سمت ح از   یاق

ها مخروطی رن  یهاهستند و سلول دیوسفاهیس مس ول دید یااستوانه یهاحساس به نور و انواع مختلف نرونهاست. سلول یهاسلول

  ،کنندیو اطلاعات را به عصب بینایی منتقل م یآوربینایی رسیده را جمع یهاگنالی. نرونهای میانی شبکیه نیز سدهندیرا تشخیص م

ستوانه  یهاسلول اختصاصی فتورس تور )گیرنده نور( بنام سلول       هاونیلیشبکیه از م  شک  یامخروطی و ا   یهاعاعاست که ش   شده لیت

وانایی دید در ت یااستوانه  یها. سلول کنندیو از طریه عصب بینایی به مغز منتقل م  کنندیالکتریکی تبدیل م یهاگنالینوری را به س 

سلول  شتری    یها را به ما ممخروطی توانایی دید رن  یهانور کم و  شبکیه قرار دارد، محل تجمع بی د ن تعدادهندماکولا، که در مرکز 

س ول دید مرکزی،         یهاسلول  ست. ماکولا م سلول مخروطی رادار ا شترین  ست. فوآ، فرورفتگی کوچکی در مرکز ماکولا، بی مخروطی ا

در قسمت محیطی شبکیه )اطراف شبکیه( قرار دارند و امکان دید در  یااستوانه یهاها و تشخیص دقیه جزئیات است. سلولدید رن 

دانه دار( شپپبکیه مابین شپپبکیه و مشپپیمیه قرار دارد و حاوی   لایه پیگمانته )رن  .دهدیدر اطراف را م شپپب و دیدن حرکت اشپپیاء 

سیاه آن هستند. این پیگمانها باعث م        س ول رن   ست که م شود و چشم مانند       شوند یملانوسیتهایی ا تمام نورها داخل چشم جذب 

 .نداتاق تاریک عکاسی عمل کن

 
 (3شکل )

  چشم عصب :9-9-7
  یهاامیپ . این عصب کندیفتورس تور به مغز منتقل م  یهارا از سلول  هاگنالی، در پشت شبکیه قرار دارد که س   (4)شکل  عصب بینایی 

 .کندیبینایی را از شبکیه به مغز ارسال م
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 (4شکل )

 سوره نور 95کلیدی آیه  واژگان :4-7

 نور :8-4-7
ست که در ق  -مثل نور خدا -1 ست    که همان ایمان ا سیله هدایت مؤمنین ا ست و و ست.      -لب ا ست که در آن چراغ ا مانند چراغدانى ا

  واسپپطهبهکه  -مثل محمد )ص( -3مانند چراغدانى اسپپت که در آن چراغ اسپپت.  -هادلکه همان قرآن اسپپت در  -مثل نور خدا -2

توحید و عدل اوست که   لیدلاور خدا همان ن -4مانند چراغدانى است که در آن چراغ است.    -شرافتش نور خدا و منسوب به خداست   

مقصپود از نور طاعت اسپت. یعنى مثل طاعت خدا در دل مؤمن، مانند چراغدانى اسپت که در آن      -5از فرط ظهور هم ون نور اسپت.  

 (139ص  ،10ج  ترجمه المیزان،است )چراغ 

 مشکاه :2-4-7
دهند و روزنه راه دیگرى دارد که چراغ در راغ را پشت شیشه قرار مى   . س س چ گذارندیاى جلو آن ماى است در دیوار که شیشه   روزنه

  انیالبو آن پایه هم مثل روزنه است. )ترجمه مجمع  شود یآن گذارده شود. برخى گویند: پایه قندیل است که فتیله در آن قرار داده م  

 (136ص  10ج 

 (یصاف ریعنوان فرورفتگی در دیوار پنجره بدون پنجره )تفسبه

 323ص  16ج  ،وحی القران یرمیتفس شودیبنابراین هوا به آن اعمال نم محدود و جمع شده است نور

 (430ص  0ج  البیان فی تفسیرالقرآن،شمعدان )و هو مثل الکوة: طاق ه ستون  المشکاة عمود القندیل الذی فیه الفتیلة

 (247ص  3ج  کشاف،) ستیبازنکه کصفة مشکاة و هی الکوّة فی الجدار غیر النافذة: آجری در دیوار است 

صبْ  »و هی الکوة الصغیرة فی الجدار غیر النافذة، یوضع فیها المصباح، فتحصر نوره و تجمعه، فیبدو قویا متألقا:      شکْاةٍ فیِها مِ این   «.:احٌکمَِ

 سد ری، به نظر مشود یع منور آن متمرکزشده و جم  کهیطور، بهردیگی، جایی که لامپ قرار مست یآبی کوچک در دیوار است که بازن 

 .(2519 ص ،4ج  فی ظلال القرآن،) دیعنوان یک مروارقوی و درخشان است: به

 : مصباح9-4-7

ست          صادیه ماده ا ست و از م شنایی ظاهری یا باطنی ا شدن در تاریکی مادی یا معنوی و حصول رو شکار  سم آلت   آ صباح ا   عنوانبه. م

 (هیالتحق مصطفوی،.)ه شده استچراغ هم بکار برد ایو ابزار روشن کردن 

 زجاج :4-4-7
 شیهایژگیمعنا با اختلاف و و نیو ا صورت آن است نیترفیآشکار کردن به نیکوترین لط در این ماده نشان دادن چیزی و اصل الواحد

 (هیالتحق مصطفوی،متفاوت است.)

 وقد :5-4-7

عال  مصداق اشت   و باشد یور شدنش م معنای آتش از جنبه شعله  به معنی آتش نیست بلکه به  وقد: تحرق )سوختن( در آتش است وقد  

 .(هیالتحق مصطفوی،است )
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  یتجربانطباق قرآن با علوم -1

 ،درک فقه،»اگر کلمات معادل آن هم ون  کهیدرصپورت بکار برده شپده اسپت.    بار 005 باًیتقرآن در قرآن کریم  و مشپتقات واژه علم 

ست.  نیز  را« عقل ،فکر ،فهم ،عرف ،شعر  شده ا صلت  سوره   در در نظر بگیریم بیش از هزار بار در قرآن بکار برده  ی سنَُرِیهمِْ آیاتنِا فِ »ف

ود انسان  الم و وجاشاره به توجه و تامل بر ع« ءٍ شهَیِد کُلِّ شیَْ  الْآفاقِ وَ فیِ أَنْفُسهِمِْ حتََّى یتَبَیََّنَ لهَمُْ أَنَّهُ الحَْهُّ أَ وَ لمَْ یکَفِْ بِرَبِّکَ أَنَّهُ عَلى 

شاره       شِئُ    » داردشده است و هم نین در سوره مبارکه عنکبوت نیز بدان نکته ا سیِرُوا فیِ الأَْرْضِ فَانظُْرُوا کیَفَْ بَدأََ الخَْلْهَ ثمَُّ اللَّهُ ینُْ قُلْ 

شأَْةَ الْآخِرَةَ إنَِّ اللَّهَ عَلى  شیَْ  النَّ ست    پس «.ءٍ قَدِیرکُلِّ  سان با ژرف نگری به وجود خالقی حکیم و علیم   توانیمن در وجود خود و عالم ان

  «ِ قُلْ هَلْ یَسپپتَْویِ الَّذِینَ یَعْلمَُونَ وَ الَّذِینَ لا یَعْلمَُونَ إِنَّما یتََذَکَّرُ أُولُوا الأَْلبْاب ...»که  شپپدهانیبکه در قرآن نیز  طورهماندسپپت یابد 

آیات قرآن اشپپاره به   از 179یکسپپان نخواهند بود و در بیش از   دانندینمی با افرادی که آموزعلم وافرادی تلاش در دانسپپتن دارند  

از ابن   نیوالد علوم اءیاحی در کتاب غزال (.1305:93اسپپت )گلشپپنی، شپپدهاشپپاره هابدانآیات علمی  بانامی طبیعی دارد که هادهیپد

سعود نقل   س  اگر» :که کندیمم ست یابد،  نیآخری بخواهد به علوم اولین ک شرف  توجه با امروزه «.کند تدبردر قرآن  دیبا د ت در به پی

به آناتومی چشم اشاره    توانیمی در علوم مختلف به تخصص در جزییات توجه شده است که    حت وعلوم پزشکی   ازجملهعلوم مختلف 

وجود دارد. نور از محیط خارج  ساختمان چشم شبیه یک کره است. در قسمت جلوی این کره یک پنجره شفاف به نام قرنیه        داشت؛  

ی  تا تصویر واضح   کندیمدقیه روی شبکیه متمرکز   صورت به. عدسی نور را  رسد یموارد قرنیه شده پس از عبور از مردمک به عدسی   

 فشفا  کندیمدقیه و واضا دیده شوند لازم است مسیری که نور در چشم طی        صورت بهبرای آنکه اشیاء   .بر روی شبکیه ایجاد شود  

بدان توجه داشت که چشم از سه قسمت اصلی تشکیل          توانیم پس .باشد و قرنیه و عدسی نور را درست روی شبکیه متمرکز کنند    

شاراتی که در   توجه با اعصاب چشم.  -3ساختمان چشم   -2 جمجمهی چشم در  ریقرارگمحل -1یافته است   سوره   وپنجیس ی هیآبه ا

سَّ »مبارکه نور دارد  صبْاحُ فیِ زجُاجَةٍ الزُّجاجَةُ کأََنَّها کَوْکَبٌ دُرِّی      اللَّهُ نُورُ ال صبْاحٌ المِْ شکْاةٍ فیِها مِ  یُوقَدُ مِنْ ماواتِ وَ الأَْرْضِ مثََلُ نُورِهِ کمَِ

ضیِ      شَرْقیَِّةٍ وَ لا غَرْبیَِّةٍ یکَادُ زَیتْهُا یُ سْهُ نا   شجََرَةٍ مبُارَکَةٍ زَیتُْونَةٍ لا  سَ شاء  رٌ نُورٌ عَلىءُ وَ لَوْ لمَْ تمَْ با  توانیم« ...نُورٍ یهَْدیِ اللَّهُ لنُِورِهِ مَنْ یَ

شکاه،     سیر بر واژگان م صباح  توجه به توضیحاتی که در تفا ساختمان چشم تطبیه داد      زجاج ،م ست را با  شکاه را به خ  که ؛شده ا ود  م

 تطبیه داد. جمجمه در( 5 شکلچشم )

ی که از  اشه یش و هم ون  ردیگیمخود را از محیط  ازیموردنو اکسیژن   باشد یمقسمت چشم    نیتریرونیبقرنیه را نیز با توجه به آنکه 

که چراغ برای روشنایی نیاز به اکسیژن دارد قرنیه چشم   طورهمان که داد هیتطب در آیه فوق به واژه مصباح، کندیمچراغدان حفاظت 

شاره دارد که   هیآ در .ردیگیمر در هوا را از اتمسف  ازشیموردنهم برای ادامه حیات خود اکسیژن   هم به  توانیمفوق به واژه زجاجیه ا

ه ی درخشان تشبیه شد   استاره اشاره شود و هم اینکه به شبکیه در چشم اما با توجه به آنکه به      هیزجاج قسمت خلفی و میانی چشم،  

سمت از چشم      ست، این ق س تور )گیرنده نور      هاونیلیماز ا صی فتور صا ستوانه مخروطی و  یهاسلول  بنام( سلول اخت شک  یاا  شده لیت

ست که   صب بینایی به مغز منتقل   کنندیمالکتریکی تبدیل  یهاگنالیس نوری را به  یهاشعاع ا   کی یندگتاب. کنندیمو از طریه ع

ن عموماً  . دانشمندا ندیگویماره مقدار انتشار، قدرت ست   نی. اصطلاحاً به ا کندیمکه ستاره منتشر    یبرابر است با مقدار انرژ نیز ستاره  

ستاره را با واحد وات   شم تطبیه     توانیماین آیه  در. کنندیم یریگاندازهقدرت  شبکیه چ شاره به   و دادزجاجیه را به  در ادامه آیه ا

که در  بکراست تونیزروغننکته جالب دیگر آن دمای  بر سیستم اعصاب چشم اشاره داشته باشد. تواندیمدرخت زیتون شده است که 

ست همانند   تونیزروغن و بردیمخود را از بین  خواص و اندیدودمدرجه فارنهایت  427دمای  شروع    یهاروغندر دیگر در دمای بالا 

   .رودیمبا این گرما از بین  هادانیاکسیآنتو  3امگا  ازجملهارزش غذایی آن  جهیدرنت، کندیمبه تجزیه 

سبه کنیم   F = C x 9/5 + 32 فرمول طبه اگر شان   د 47.34که دمای  مینیبیممحا که در حالت طبیعی دمای   دهدیمدرجه ران

ست   30تا  36/5درونی بدن  ست. درجه حرارت بالای   گرادیسانت درجه  32درجه و دمای پو ست و بالای   33ا شنج   47تب ا خطر ت

 .باشدیم مؤثرن خود دمای چشم نیز در دید پس .تاثیردارد چشم براین دما هم  که ؛دارد

سَّماواتِ وَ الأَْرْض  سمان  اللَّهُ نُورُ ال ست خدا نور آ صف نورش مانند         مثَ، ها و زمین ا صبْاحُ فیِ زجُاجَة و صبْاحٌ المِْ شکْاةٍ فیِها مِ لُ نُورِهِ کمَِ

 .چپپراغپپدانپپى اسپپپپت کپپه در آن، چپپراغ پپپر فپپروغپپى اسپپپپت و آن چپپراغ در مپپیپپان آبپپگپپیپپنپپه بپپلپپوریپپنپپى اسپپپپت        

فتن با در نظر گر - اورا اضافه به ضمیر خدا کرده و فرموده نور  نورکند و اگر کلمه این آیه شریفه، نور خدا را توصیف مى - نورهمثل  "

خود دلیل بر این است که مراد وصف آن نور که خود خداست   -باشدمى اوستاینکه اضافه مذکور، لامیه است و معنایش نورى که مال 

 (107 ص 15 جلد)ترجمه المیزان  کندى است که خدا آن را افاضه مىنیست، بلکه مراد وصف آن نور
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 نوراعصاب   که یزمان است که تا  یچراغ همانندچشم   خود)مشکاة(.   شده حفاظتنتیجه گرفت که چشم درون جمجمه   توانیمپس 

 )مصباح( نداردبدان نرسانند قدرت بینایی  را

صلی: ظرفیت  م «فی»حرف جرَ  صِّدقِ  فیِ النَّجاةُ) معنوی و مجازی(. فیِبیُُوتکُِنَّ نَقَرْ وَ) حقیقیعنای ا   نایمع به: معیّت: فرعی معانی( ال

صَ « عَلیَ»: معادل حرف جرَ استعلاء ( فیِهِ الَّذِیلمُتْنَُّنیِ فَذَلکُِنَّ قَالَتْ) «لَ» مفهوم به: تعلیل( زِینتَِهِ قَوْمهِِفیِ عَلیَ فخََرجَ) «مَعَ» لِّبنََّکُمْ  )وَ لأُ

 که بسیار  داشته به فضای خلفی چشم )زجاجیه(    اشاره زجاج:  ردَُّوا أیْدِیهَمُْ فیِ أفْواههِمِْ(فَ) «إلی» معادل: غایت انتهای فیِجُذُوعِ النَّخْلِ(

ه را ب ی نوریهاشعاع  تواندیمو یا شبکیه که   کندیرا به هم متصل م  هیمیمش  وشفاف؛ شبکیه    یهیمابوده که این  درخشان  وشفاف  

شاره به دری درخشان شده است. الزُّجاجَةُ کأََنَّها کَوْکَب     ؛ کندیمی الکتریکی تبدیل هاگنالیس  شجََرَةٍ مبُارَکَ  که در این آیه ا ةٍ یُوقَدُ مِنْ 

صباح مى        صباح، یعنى م ست براى م شَرْقیَِّةٍ وَ لا غَربْیَِّةٍ این آیه خبر بعد از خبر ا شتعال خود را از درخت    کهیسوزد درحال زیَتُْونَةٍ، لا  ا

از اینکه   مقصود و ؛شودمبارک زیتونى گرفته که نه غربى است و نه شرقى، یعنى اشتعالش از روغن است که از درخت زیتون گرفته مى

سایه آن در جانب   جهیدرنتفرمود آن درخت نه شرقى است و نه غربى این است که نه در جانب مشرق روییده و نه در جانب مغرب تا     

سط قرار دارد و میوه        یخوببهاش خالف بیفتد و میوهم شود، بلکه در و صاف و زلال ن سد و روغنش  سد و روغنش   مى یخوببهاش نر ر

 (5 شکل.)باشد را به مغز رسانده امیپ بتواننداعصاب  که ندیبیمزمانی چشم  (102 ص 15 جلدشود.)ترجمه المیزان، زلال مى

ولی اگر اعصاب بینایی دچار خللی شده باشد فعل     باشد  اعصاب چشم داشته که هرچقدر هم نور   تمام قدرت بینایی چشم بستگی به   

تشبیه   یظاهر ازنظر که.)شجرة(  (1391:32استیوپارکر، رساند ) یمبینایی بیشترین اطلاعات را به مغز   و اعصاب  دیدن رخ نخواهد داد

 .به درختی است

 
 (5)شکل 

 .افتیدستی از زیبایی قرآن اجلوهبه  توانیم( 6 شکلیه قرآن با ساختمان چشم )و تطب شدهعنوانبه مطالب  توجه با

 
 (6شکل )

 ی:ریگجهینت-3

است در مسیر هدایت انسان نیز از      شده نازل( ص) امبریپبه آنکه قرآن کتابی است که برای هدایت انسان از طریه وحی بر    توجه با -1

 است. شدهاستفادهاشارات علمی 
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بر نقش چشم بر موضوع آغازین     تواندیم خصوص بهدر این سوره   که باشد یمی قرآنی در هر سوره خود در فهم بهتر سوره   اهمثال-2

 اشاره داشته باشد. باشدیمسوره که زنا 

 اطمینان کافی رسیده باشد. ای وبا آیات قرآنی تطبیه داد مگر اینکه به قطعیت  توانینمپدیده علمی را  هر-3

 

 منابع
 .یینامه بدن انسان. چاپ سوم. تهران: نشر طلا(. فرهن 1391احمد.) ان،ی. مختارویرکر، استپا

 آثار محور نمونه بررسی ) میقرآن کر یارشته انیمطالعات م یشناخت احد. الزامات روش ،یاحمد؛ فرامرز قراملک ،یقاسم؛ پاکت   ،یدرز

 .01تا  35پژوهش،-یعلم 19شماره  - 1395زمستان و  زیی. پاثیمطالعات قرآن و حد. (معناشناسی با مرتبط

 .قرآن. چاپ اول. قم: اسوه یعلم ریبر تفس ی(. درآمد1305. )یاصفهان، محمدعل ییرضا

 .43تا  30، از 93. شماره 1337. آذر گلستان قرآن. میقرآن کر یعلم ریو تطور تفس نیتدو ری(. س1337ناصر.) ،یمحمد یعیرف

 .. چاپ اول. تهران: مطهرعتین و علوم طب(. قرآ1305. )یمهد ،یگلشن

 .روتی. دارالفکر. برالقرآنیتفس یجوهر. معاصر. الجواهرف ،یطنطاو

نامه (. یقمر یهجر 3تا  6 یها)سده  خیدر بستر تار  میقرآن کر یعلم ریتطور تفس  ری(. س 1333.)لهیجم ،یبهرام ،یمحمدعل ،یمظاهر
 .126تا  171، 33. شماره 1333 زیی. پااتیاله
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 در قرآن کریم « طب پیشگیرانه»اعجازی به نام 

 

 ایوب شافعی پور

 کارشناسی ارشد فقه مقارن و حقوق جزای اسلامی، دانشگاه مذاهب اسلامی

 
شگیرانه »یکی از وجوه اعجاز قرآن در زمینه پزشکی، بحث   شریع کرده و    « طب پی ست. آیاتی در قرآن وجود دارد که برخی کارها را ت ا

های  دن آن دستور داده و از انجام دادن برخی کارها انسان را منع کرده است. بدین وسیله انسان را از ابتلاء به برخی بیماریبه انجام دا

ستفاده از منابع             صیفی تحلیلی و با ا ضر به روش تو ست. پژوهش حا شگیری را به عمل آورده ا سمی و روحی منع کرده و نوعی پی ج

ه از اعجاز قرآن با کنکاش در برخی آیات قرآن و نظریات پزشکی معاصر برآمده است. در این میان به    ای درصدد بیان این وج کتابخانه

شامل آیات طهارت و نظافت، نخل و رطب،    سراف هفت دسته از آیات،    و یاحکام قاعدگها، ها و خوردنی، حرمت برخی نوشیدنی عدم ا

ستور به         ، حرمت زنا و لواط و حرمت ربا پرداخزنان یانهعادت ماه ست که قرآن کریم با د شده ا صل  ست. در نهایت این نتیجه حا ته ا

های جسمی، روحی و روانی در حوزه فرد و اجتماع پیشگیری کرده   برخی موارد و منع از برخی موارد از ابتلای انسان به برخی بیماری 

یشگیرانه در قرآن کریم را جنبه ای از اعجاز قرآن به  است که پزشکی معاصر نیز آن را تأیید کرده است. از این رو می توان بیان طب پ    

 شمار آورد.

 اعجاز قرآن، معجزه، پیشگیری، طب، بیماری، پزشکی. واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه: -8
های اعجاز قرآن کریم، اعجاز طبی و پزشپپکی آن اسپپت. خداوند قرآن را شپپفا و مداوا برای مؤمنان معرفی کرده و فرموده یکی از جنبه

ست:  شِفَاءٌ وَرحَمَْةٌ لَِلمُْؤْمنِیِنَ » ا سراء/  وَننَُزَِلُ مِنَ الْقُرآْنِ مَا هُوَ  ست برا  (؛ 32)إ شفا و رحمت ا «.  کنیمیمؤمنان، نازل م یو از قرآن، آن ه 

ما را به دو درمان و شفا سفارش  (؛ ش440، ص4)حاکم نیشابوری، ج عَلیَکْمُْ بِالشِّفَائیَْنِ الْعَسَلِ واَلْقُرآْنِ»اند: هم نین پیامبر )ص( فرموده

)ابن ماجه  خیَْرُ الدَّواَءِ الْقُرآْنُ»کند که ایشپپپان فرمودند:  نین حضپپپرت علی )ع( از پیامبر )ص( نقل میهم «.کنم: عسپپپل و قرآنمی

 «.دارو قرآن است ینبهتر(؛ 1153، ص2قزوینی، ج

شگیری، درمان و روان     توان دری را میی علوم پزشک حوزهدر  ی اعجاز قرآندر کل، جنبه سمت پی پزشکی بررسی   درمانی و روانسه ق

ستفاده از روش کتابخانه     صیف و تحلیل آیات قرآن کریم و منابع فریقین و با ا ضر با تو سی جنبه اعجاز ق کرد. پژوهش حا رآن  ای به برر

قوع باید کرد و بر این باور هسپپتند که ی مردم بر این واقف هسپپتند که علاج واقعه قبل از ودر بحث پیشپپگیری پرداخته اسپپت. همه

  یالمثل یا جملهی کمتری نسپپبت به درمان آن اسپپت و بدین خاطر ضپپربها بهتر و دارای هزینهجلوگیری از مبتلا شپپدن به بیماری

ر من العلاج پ   المثل پپپپپ الوقایة خیها هم علاوه بر این ضپرب زبانایم. در میان عربرا بارها شپنیده « پیشپگیری بهتر از درمان اسپت  »

 یشگیری،پ یکردن برا ینههز یهمرددرهم وقایة خیر من قنطار علاج؛ »المثل و قول مشهور دیگری بدین مضمون وجود دارد که ضرب

 «.درمان بهتر است یدرهم برا انهزارخرج از 

ستقلی که به اعجاز       شگر، تحقیه جامع و م سب اطلاع پژوه شگیرانه »از آن جایی که ح شد، یافت  در قرآ« طب پی ن کریم پرداخته با

 گردد.نشد ضرورت پرداختن به آن آشکار می

 تعریف مفاهیم -2
 شود.در لغت و اصلاح پرداخته می« اعجاز و معجزه»ی در این بخش به مفهوم شناسی دو واژه

 مفهوم لغوی معجزه و اعجاز :  -2-8
ست. معجزه ا        صدر فعل اعجز ا ست و اعجاز م سم فاعل اعجاز ا شه ثلاثی مجرد  معجزه ا که به معنای درماندگی و ناتوانی « عجز»ز ری

(. اعجاز  199، ص15اند )زبیدی، ج(. و بدین خاطر است که فرد پیر را عجوز خوانده 126، ص14است، گرفته شده است )ابن منظور، ج   
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ز آن عاجز باشپپند آمده اسپپت. )عمید،  العاده که دیگران اای هم ون عاجز سپپاختن، ناتوان گردانیدن، انجام دادن کاری خارقبه معانی

 بار در قرآن ذکر شده است. 26و مشتقات آن مانند اعجاز و معجزه « عجز»(. لفظ 169، ص1؛ معین، ج144ص

 : معجزه و اعجاز اصطلاحیمفهوم  -2-2
ست که در ای        شده ا سران، تعاریف فراوان و مختلفی ذکر  شمندان قرآنی و مف سوی علماء و دان سه تعریف از آنان   برای معجزه از  نجا به 

 پرداخته خواهد شد و بعد از بررسی و نقد آن تعاریف، تعریف برگزیده بیان خواهد شد.

 (.3، ص4طی، جسیو« )ستیز و جن  هرگونهالعاده همراه با تحدیّ بدور از معجزه عبارت است از امری خارق»تعریف سیوطی: 

العاده در دایره و چارچوب تکلیف، برای آشکار ساختن صدق و راستی  ش امری خارقظهور و پیدای»ی: عبدالقاهر بن طاهر بغدادتعریف 

 (.107)بغدادی، ص« نبوت یکی از انبیاء یا کرامت یکی از اولیاء به همراه نکول آن به طرف مقابل

سازد تا  اش ظاهر میسته العاده که خداوند آن را بر ید قدرت مدعی نبوت، مطابه خواامری است خارق »تعریف محمد رواس قلعه جی: 

 (.133)قلعه جی، ص« راستی وی را در ادعایش ثابت کند که همراه با تحدی و بدور از هرگونه تعرض است

  انی همانند آن کلام را ب   یا آن کار را انجام دهد     یرارائه کردن کلامى که کسپپپى نتواند نظ    یا انجام دادن کار   »تعریف علامه طباطبایی:    

نابرا   بات نبوّت خو  یغمبرانکه پ  یبىو عجا  یات آبه   ین،کند. ب ند آوردند، معجزه می می یشبراى اث که      یعنى ؛گوی عادت  امرى خارق 

ند باشد و   مست  یرىشکست ناپذ   یرعادىبه علل غ یاعادتى که اوّلا جزء شرور نباشد و ثان   خارقالبتَه،  یاورد؛کس نتواند مثل آن را بهیچ

 (.9)طباطبایی، ص« ه باشدهمرا یامبرىثالثا با تحدىّ و دعوى پ

توان به تعریف سپیوطی گرفت این اسپت که تعریف ایشپان، به ارکان و شپروط معجزه هیچ اشپاره       نقد تعاریف مذکور: اشپکالی که می 

که یناموقع هست یا  آن هکه ذکر نشده که معجزه مختص چه کسی است یا وقت ینارا تبیین نکرده است. مانند  هاآننداشته است و   

رسد تعریف سیوطی از معجزه   همخوانی داشته باشد یا خیر؟ پس به نظر می   موردادعانکرده است که آیا شرط است که معجزه با     ذکر

 شامل و کامل نیست.

شان هیچ فرقی بین معجزه انبیاء و       در مورد تعریف بغدادی هم می شان از معجزه وارد کرد که ای شکال را به تعریف ای توان این نقد و ا

شود.   ی ایشان هیچ فرقی بین این دو دیده نمی ت اولیاء قائل نشده است؛ زیرا فرق بین این دو بسیار است، در حالی که در گفته     کراما

شامل اولیاء می         ست و کرامت هم  ست. معجزه مخصوص انبیاء ا شده ا شان در این مورد دچار خلط  ست     در واقع ای شود و هم ممکن ا

شود؛ زیرا همان طور که صد ما از بیان معجزه، مفهوم خاصی از معجزه است و شامل کرامات اولیاء نمی    شامل انبیاء شود. در حالی که ق  

 گفته شد کرامت جدای از معجزه است.

شامل و کامل   می هرچند سه با دو تعریف ماقبلش،  شکالی که می   توان تعریف قلعه جی را در مقای ست اما ا   توان به آن گرفت اینتر دان

در تعریف خود، آن را مقید به زمان خاصی نکرده است. در حالی که معجزه به زمان خاصی محدود است. مثلاً یکی از       است که ایشان  

شانه  های کبرای قیامت، طلوع خورشید از مغرب است. اگر کسی در آن وقت بگوید معجزه من این است که خورشید از مغرب طلوع        ن

 کند، دیگر آن معجزه نیست.

 رطرفبومانع از معجزه باشد و نواقص و اشکالاتی که در تعاریف ماقبل آن بود را   عریف علامه طباطبایی تعریفی جامعرسد ت به نظر می

شاره کرده و ثانیاً معجزه انبیاء را از کرامت اولیاء ج      سیوطی خالی بوده ا شروط معجزه که در تعریف  شد. زیرا اولاً به ارکان و  ا  دکرده با

ست که تعریف قلعه جی     کرده که تعریف بغدادی چ صی یعنی مقارن به زمان پیامبری کرده ا نین نبود و ثالثاً آن را محدود به زمان خا

 چنین نبود.

شد می  العاده توان امری خارقیافت و اعجاز قرآن را میدست « اعجاز قرآن»و « اعجاز»توان به تعریف با دقت در تعاریفی که از معجزه 

 آن معارضه کند و مانند آن را بیاورد که خود قرآن کریم بارها در آیات فراوانی از آن بحث کرده است. تواند باکس نمییچهاست که 

 

 طب پیشگیرانه در قرآن کریم -2
سان را   قرآن کریم بارها در آیات متعددی با اوامر و نواهی و با عبادت قرار دادن برخی کارها و در نظر گرفتن اجر و ثواب برای آن ها، ان

ضررها و بیماری      ها و آفترخی بیماریاز ب شگیری را در قبال برخی  ست و در واقع پی شته ا ها و آفات تجویز کرده و برای  ها بر حذر دا

شان می        آن راه شکی را ن شاخه پز ست که اعجاز علمی قرآن در  شان داده ا ی این که قرآن و آیاتش از جانب دهد. خداوند دربارهحل ن
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و   یمحک یقرآن از سپپو ینا یقینبه (؛ 6)نمل/ وإَِنَّکَ لتَُلَقَّى الْقُرآْنَ مِن لَّدنُْ حکَیِمٍ عَلیِمٍ»ن گفته اسپپت: یک حکیم آفریده شپپده چنی

 «.شودیبر تو القا م ییدانا

 ی طب پیشگیرانه پرداخته و در مورد آن بحث خواهد شد.اکنون به برخی از این اعجاز قرآن در زمینه

 اعجاز آن آیات طهارت و نظافت و -2-8
کند. خداوند در این موارد  ی وضوء، غسل و پاک بودن لباس و مسکن دعوت می   وسیله قرآن کریم انسان را به پاکی و رعایت نظافت به 

 در آیات متعددی فرموده است: 

  کنُتُمْ إنِوَمْ إِلىَ المَْراَفِهِ واَمْسحَُوا بِرءُُوسکِمُْ وأََرجُْلکَمُْ إِلىَ الکَْعبْیَْنِ یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا إِذاَ قمُتْمُْ إِلىَ الصَّلَاةِ فَاغْسِلُوا وجُُوهکَمُْ وأََیْدِیکَُ » -

ر و  و س  ییدصورت و دستها را تا آرنج بشو    ایستید، یکه به نماز م ی! هنگامیداآورده یمانکه ا یکسان  یا(؛ 6... )مائده/افَاطَّهَّرُو جنُبُطا

 «.  (ید)و غسل کن ییدخود را بشو ید،و اگر جنب باش یدت پا[ مسا کنپش یپاها را تا مفصل ]برآمدگ

که پاک شدند، از   یو هنگام(؛ 222)بقره/ المْتُطَهََِرِینَ وَیحُِبُّ التَّوَّابیِنَ یحُِبُّ اللَّپپپهَ إنَِّ فَإِذاَ تطَهََّرنَْ فأَْتُوهُنَّ مِنْ حیَْثُ أَمَرَکمُُ اللَّپپپهُ» -

 «.( دوست داردیزکنندگان را دوست دارد، و پاکان را )ن! خداوند، توبهیدکن یزشداده، با آنها آم که خدا به شما فرمان یقیطر

 «.و لباست را پاک کن(؛ 4)مدثر/ وَثیَِابکََ فطَهََِرْ» -

قَائمِیِنَ واَلرُّکَّعِ السپپپُّجُودِ  » - کنندگان و    و رکوع کنندگان  یام ن و قکنندگا  طواف یام را براو خانه  (؛ 26)حج وطَهََِرْ بیَتْیَِ لِلطَّائِفیِنَ واَلْ

 «.زسجودکنندگان پاک سا

سفارش می   همه سان را به پاکی و طهارت در انواع مختلف  سیاری      ی آیات مذکور در واقع ان شکی فواید ب ضوء از حیث پز کنند. برای و

های میکروبی شده و سبب    واع آلودگیمرتبه، باعث پاک شدن دهان از ان  5الی  3روز برشمرده شده است؛ زیرا وضوء گرفتن در شبانه      

شگیری از انواع بیماری  ضوء باعث جلوگیری از      شود. همان ها لثه و دندان میبیماری خصوص بهها پی شستن بینی در هنگام و گونه که 

وز رانهها، دستان و پاها در هر شب  خصوص سرماخوردگی پیاپی شده و هم نین شستن و تمیز کردن صورت، گوش       ها بهبرخی بیماری

 شود.های و التهابات پوستی میخصوص بیماریها بهچند مرتبه، خود باعث پیشگیری از بروز بسیاری از بیماری

شمرده         سیاری بر شکی ب سل کردن بعد از جماع، فواید پز شستن بدن و غ سته       اند که میبرای  ست بعد از ب شادابی جسم و پو توان به 

های مجاری ادرار  منی اشاره کرد. هم نین باعث پاک شدن آثار آن ماده و جلوگیری از عفونت  شدن منفذ آن بر اثر بیرون آمدن ماده  

 شود.می

وجود دارد که تمام  یدر بدن انسپپان دو سپپلسپپله اعصپپاب نبات  حوزه پزشپپکی، دانشپپمندانهای و گزارش یقاتتحقهم نین مطابه 

م بدن انسان و در اطراف تما تمامدو رشته اعصاب در   ینایک. سم ات و اعصاب پارا  یکاعصاب سم ات   کند:یبدن را کنترل م هاییتفعال

دن  مختلف ب یهاواداشتن دستگاه   یتتند کردن و به فعال یک،اعصاب سم ات   وظیفهاند. گسترده  یو خارج یها و جهازات داخلدستگاه 

طور دن بهب یهادستگاه  یدسته اعصاب نبات  دو  ینا یتآنهاست و از تعادل فعال  یتکند کردن فعال یک،اعصاب پاراسم ات   یفهاست و وظ 

اوج   )ارگاسم  ی مس له  هایانجر ینازجمله ا زند،یتعادل را به هم م ینکه ا دهدیدر بدن رخ م هایییانجر گاهی. کندیمتعادل کار م

  یشیپ یکر اعصاب سم اتب یکموقع سلسله اعصاب پاراسم ات ینا در. گیردیصورت م ی( است که معمولاً مقارن خروج من یلذَت جنس 

شکل منف  گیردیم ضوع ن  این. خوردیبه هم م یو تعادل به  ست که ازجمله امور    یزمو شده ا سم ات   که می یثابت  صاب  را   یکتواند اع

طور بدن به یتمام اعضپپپا ی)ارگاسپپپم( رو یرکند تماس آب با بدن اسپپپت و ازآنجاکه تأث ینبکار وادارد و تعادل از دسپپپت رفته را تأم

  یجنس  یزشدستور داده شده است که پس از آم    خوردیدو دسته اعصاب در سراسر بدن به هم م     ینو تعادل ا شود یم یدهوس دمحس 

آن دو دسته اعصاب در سراسر بدن برقرار  یانآن تعادل کامل در م بخشیاتتمام بدن با آب شسته شود و در پرتو اثر ح   یخروج من یا

 .(123-212)ذیاب، ص گردد

 مربوط به نخل و اعجاز آن در دوران بارداری تیاآ -2-2
تنه نخل را به طرف خود   ینو ا(؛ 26-25... )مریم/فکَُلیِ واَشپْرَبیِ وَقَریَِ عیَنًْا . وَهُزیَِ إِلیَکِْ بجِِذعِْ النَّخْلَةِ تُسپَاقطِْ عَلیَکِْ رطُبَطا جنَیِاا » -

( یدمولود جد ین( بخور؛ و )از آن آب گوارا( بنوش؛ و چشپپمت را )به ایذلذ یغذا ین)از ا !ریزدیبر تو فرو م یاتکان ده، رطب تازه

 «.روشن دار

شان را به مکانی دور        ست ای ضرت مریم)ع( در آن هنگام که باردار ا ضمن این آیات به ح شاند و راهنمایی   یمخداوند در قرآن کریم  ک

 تا آن گاه با به دنیا آمدن فرزندش چشمش روشن شود. گوید که از آب بنوشد و از درخت خرما بخورد وکند و به ایشان میمی
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شود این است که چه خصوصیتی در خرما و رطب وجود دارد که خداوند به حضرت مریم )ع( در هنگام       سؤالی که در اینجا مطرح می 

 ای وجود دارد؟هکند؟ آیا بین خوردن خرمای تازه و رطب و بارداری و وضع حمل آسان، رابطبارداری توصیه به خوردن آن می

ضرت مریم )ع( به این که از میوه    صیه به ح ضع حمل نماید  ی درخت نخل و رطب تازهقرآن کریم با تو ی آن بخورد و آن گاه راحت و

 شود.ینجاست که اعجاز قرآن در زمینه پزشکی هویدا میاکند و نوعی طب پیگیرانه را تجویز می

ست    شان داده ا سمت تواند بهکه خرما می مطالعات مختلف ن شود. هم ن  یی مطلوبغذا یماز رژ یعنوان ق ن  یزنان باردار در نظر گرفته 

 قند یمدر تنظ ینکند و هم ن یریاسپپتفراغ بارداری و فشپپارخون جلوگ از تهوع، تواندنشپپان داده که خرما در زنان باردار می مطالعات

س  افزایش خون، ستم قدرت و مقاومت  سیم و ذخ یمنیا ی ( و  66-59. )مجاهد و همکاران، صنقش دارد یدر حاملگ دهش یهتخل یره کل

 دهد.های بعد از زایمان نیز کاهش مییزیخونرکاهد و هم نین یمبدین وسیله وضع حمل را راحت و از دردهای ناشی پس از زایمان 

 «فکَُلیِ واَشْرَبیِ »ب آمده است: ی کریمه مذکور مبنی بر فرمان به مریم به خوردن رطب و نوشیدن آهم نین مطابه آن چه که در آیه

توان گفت از آن جایی که خرما حاوی مقادیر زیادی قند و موارد پروت ینی اسپپپت و آن مواد قندی موجود در رطب تازه به خاطر                می

صل و برخی       سان را دارند و آن مواد قندی و پروت ینی به تقویت مفا شان قابلیت هضم آ و   ضلات خصوص ع پپپپ به هااندامطبیعی بودن

تواند زمان شدن خوردن آن مواد قندی که در رطب است با نوشیدن آب، نیز میکنند و همهای مربوط به رحم پ کمک زیادی می اندام

ضعف      سیاری از  شایانی به مادر در دوران بارداری کند و  از ب سرگیجه کمک   ورطبهها نیز جلوگیری کند که در آیات قرآن کریم ها و 

ضا به   ش  آنوا ست و اعجاز قرآن در زمینه     ا ست و علم طب امروزی، آن را تأیید کرده ا شده ا شکی و  اره  طب  »خاص  صورت بهی پز

 سازد.را آشکار می« پیشگیرانه

 مربوط به عدم اسراف و اعجاز آن یاتآ -2-9
سر  نه و امرفعل  کردنجمعمختصر و مفید و با   صورت بهخداوند در قرآن در یک آیه  سان را از ا روی و افراط در خوردن  یادهزاف و ی ان

ست:     شیدن منع کرده ا سْرِفُوا   »و نو شْرَبُوا وَلَا تُ سْرِفیِنَ )اعراف/  یحُِبُّ لَا إِنَّهُ کُلُوا واَ شامید، و ب یدبخور (؛31المُْ سراف نکن  یول یا که  یدا

 «.  داردیخداوند مسرفان را دوست نم

صر بودن کلامش، ان  شیدن منع می      خداوند در این آیه در عین مخت سراف در خوردن و نو سبت به عدم ا های  کند تا از بیماریسان را ن

اندازند پیشگیری کند. این کلام که در نصف سطر توسط خداوند بیان شده      یمبسیار بزرگی که سلامت جسم و روح انسان را به خطر     

شکی، در           شمندان حوزه پز سط دان ست تو سیار جامع ا شد  هادهو ب سان ه تا جلد کتاب تبیین  هایی که از خوردن و  را از بیماری هاان

 «.جامعیت در عین اختصار»های اعجاز آیات قرآن است: شود بازد دارد و این خود نیز یکی از جنبهآشامیدن زیاد عارض می

رفتن حرارت آن   یگر خوردن و آشپپامیدن مازاد بر ظرفیت باعث فسپپاد معده و از بین دعبارتبهکثرت و فراوانی خوردن و نوشپپیدن و 

ها، جسم را ضعیف و باعث ایجاد و افزایش انواع بادها در شکم و معده و زرد    یلیخشود. افراط در خوردن و آشامیدن برعکس تصور    می

 (.171، ص1یجه خمودگی و انجماد ذهن و ادراک خواهد شد )فکری، جدرنتشدن رن  پوست انسان و هم نین تنگی نفس و 

های قلبی و عروقی و  تواند به بیماریباشد، چاقی است. خود چاقی نیز می ی افراط در خوردن و آشامیدن می یجهنتاز دیگر مواردی که 

 های شایع مانند فشارخون، تنگی نفس، قند خون، کبد چرب و غیره بیانجامد.دیگر بیماری

دن و عوارض آن بیان کرده، چند سالی بیش   روی در نوشی سال پیش در مورد عدم پرخوری و عدم زیاده  1477مواردی که قرآن کریم 

اند که خود یکی دیگر از اعجازات قرآن کریم در حوزه پیشگیری از   نیست که دانشمندان حوزه پزشکی بدان رسیده و آن را بیان کرده    

جلوگیری از پرخوری و  جهت  کارهاراهارائه داده که یکی از آن  کارراههاسپپت که البته خود شپپارع مقدس و قرآن نیز برای آن  بیماری

ی مهم است که حتی خداوند در قبال آن اجر   هاعبادتیکی از  عنوانبههای ناشی از پرخوری، تشریع روزه   عدم دچار شدن به بیماری 

ست که می      شکی یکی از مواردی ا شمندان حوزه پز ست. روزه گرفتن به اعتراف دان تواند جلوی پرخوری را  و پاداش نیز در نظر گرفته ا

 و التهابات ناشی از پرخوری را پیدا کند. هازخمفته و معده فرصت استراحت و هم نین فرصت بهبود و درمان از گر

 های حرام و اعجاز آنمربوط به عدم خوردن غذاها و نوشیدنی یاتآ -2-4
به  نه    یکی دیگر از جن جاز قرآن کریم در زمی نه، نهی و جلوگیری از خوردن و نوشپپپ   های اع طب پیشپپپگیرا ها و      ی  غذا یدن برخی 

ها و اعجاز قرآن در آن زمینه بسیار مفصل و طولانی است و     یدنیآشام ها و هاست. صحبت از حرمت و نجاست برخی خوردنی   نوشیدنی 

خورد که علم پزشپپکی نیز بر آن صپپحه یمدر این زمینه قرآن بسپپیار سپپخن گفته و اعجازهای زیادی در این باب در قرآن به چشپپم  

ست. م    شته ا شم می ترین آیههمگذا ست:    ای که در این باب به چ ست که خداوند فرموده ا وَیحُِلُّ لهَمُُ الطَّیبََِاتِ  »خورد این آیه از قرآن ا
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حال مصپپپادیه و   «. کند می یمرا تحر یها و ناپاک   شپپپمرد،یآنها حلال م  یرا برا یزهپاک  (؛ چیزهای 150)اعراف/ وَیحَُرَِمُ عَلیَهْمُِ الخَْبَائِثَ  

کند:  که خداوند در آیه مذکور از آن سپپپخن به میان آورده را در آیات دیگر این گونه معرفی می            ها ناپاک  ی این محرمات و  ها نمونه 

تَردََِیَةُ واَلنَّطیِحَةُ وَمَا أَکَلَ السَّبُعُ إِلَّا مَا ذَکَّیتُْمْ  وْقُوذَةُ واَلمُْحُرَِمَتْ عَلیَکْمُُ المْیَتَْةُ واَلدَّمُ وَلحَمُْ الخْنِزِیرِ وَمَا أُهِلَّ لِغیَْرِ اللَّپپپهِ بِهِ واَلمْنُخْنَِقَةُ واَلمَْ»

شده، و خفه یواناتنام خدا ذبا شوند، و ح یرکه به غ یواناتیگوشت مردار، و خون، و گوشت خوک، و ح(؛ 3)مائده/ وَمَا ذُبِاَ عَلىَ النُّصُبِ

شته  شاخ ح    یرند،مب یشدن از بلند شده، و آنها که بر اثر پرت به زجر ک ضرب  شند، و باق  یگرید یوانو آنها که به    یدص  یماندهمرده با

،  شپپوندها )یا در برابر آنها( ذبا میو حیواناتی که روی بت یدد، و( آن را سپپر ببریبرسپپ یوانمگر آنکه )بموقع به آن ح درنده  یوانح

 «.)همه( بر شما حرام شده است

شاره دارند و ناظر بر تحریم و نهی از خوردن چیزهای ناپاک و       ترین آیاتی در قرآن هآیات مذکور از مهم شگیرانه ا ستند که به طب پی

های خطرناکی بوده یروسوو  هاانگلها، یکروبمها را تحریم کرده، سرشار از   هایی که خداوند آنیدنیآشام ها و نجس هستند، خوردنی 

ساند همگی حاوی بیماری   سان آن را به بدن خود بر ضاً لاعلاجی هستند که این آیات قرآن     العلاجصعب های واگیرداری، که اگر ان و بع

 اند و طب معاصر نیز بدان اعتراف کرده است.ی تبیین کردهخوببهاعجاز خداوند در این زمینه را 

مردار   تحریم و انسپپان از خوردن آن منع شپپده، خوردن گوشپپت مُردار اسپپت. گوشپپت   شپپدتبهیکی از چیزهایی که در آیات مذکور 

سطه به سیاری از بیماری   یباکترها و یکروبمی وجود وا سیار خطرناک، حاوی و ناقل ب ست که  های ب صر     یشآزماها شکی در ع های پز

ضر وجود چنین   شته و آن را      یباکترها و یکروبمو  هاانگلحا صحه گذا سلب حیات آن جانور، تأیید کرده و بر کلام قرآن  ها را بعد از 

 .تأیید کرده است

شگیری از ابتلا به خیلی از امراض و بیماری  ست که در وجود و   قران کریم از اکل میته و مردار منع کرده و این خود یک نوع پی هایی ا

 شود.  ی یک مُردار یافت مییکرهپ

،  های غذایییتمسپپموم، وبا، بیماری سپپل از: اندعبارتهایی که ممکن اسپپت از طریه اکل مردار، انسپپان بدان دچار شپپود   بیماری

 (.220-225های انگلی و کرمی )ابراهیم الخطیب، صبیماری و ی مغزیهاغدهها و یستک ،سرطان کبد ،سوءهاضمه

سفه  شت خوک که اغلب طب قدیم از دلایل تحریم آن چیزی نمی اما در مورد فل ست، می ی تحریم گو صر و   دان توان گفت که طب معا

 کند.اند که اعجاز قرآن در این زمینه را تأیید مییافتهمینه دستپزشکی در عصر حاضر به مواردی در این ز

است که وقتی انسان از گوشت خوک  1«یومسول یاتن»اند وجود کرم خطرناکی به نام یکی از مواردی که پزشکان در گوشت خوک یافته

کند که فونی و انگلی زیادی را در بدن ایجاد میها عشود و شروع به تولید مثل کرده و بیماری  بخورد وارد بدن انسان شده و تکثیر می  

شاره کرد که در  خوک یآنفلوانزاتوان به از آن جمله می شیوع این بیماری و   هاسال ی ا شاهد  نفر به خاطر   هادهیر وممرگی اخیر اروپا 

 مصرف گوشت خوک بوده است. 

سیار دیده می    شت خوک ب سید اوریک در     2«یکاور یدس ا»ی به نام امادهشود وجود  یکی دیگر از مواردی که در گو ست. بالا رفتن ا ا

 رمن یهادر بافت یکیاور یداس  ها و رسوبات یهدر کل یداوریکیاس  ی، رسوبات ادرار یدر مجار یکیاور یدهای اس سن  خون سبب ایجاد  

یسم و هم نین ضعف    روماتو  هایی هم ون درد مفاصل و درمان آن به بیماری موقعبهتواند در صورت عدم تشخیص   بدن شود که می 

 (.224-223بدن و در مواردی مرگ منجر شود )خان، ص

شتر ناظر      شد بی سمت ذکر  اند و  کرده هایی منعها بود. اما برخی آیات قرآن نیز از نوشیدنی یبرخوردنتقریباً آیاتی که تا اینجا در این ق

. خداوند در قرآن  اندداشپپتهنگهشپپود در امان ها ایجاد مین آن نوشپپیدنیهایی که از خوردی آن انسپپان را از ابتلاء به بیماریواسپپطهبه

ست:   شَّیطَْانِ     »فرموده ا صَابُ واَلأَْزْلَامُ رجِسٌْ مَِنْ عمََلِ ال سِرُ واَلأَْن  رِیدُیُ إِنَّمَا .فَاجتْنَبُِوهُ لَعَلَّکمُْ تُفْلحُِونَ یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا إِنَّمَا الخْمَْرُ واَلمْیَْ

  یا(؛ 91-97)مائده/ ونَمُّنتهَُ أَنتمُ فهََلْعَ بیَنْکَمُُ الْعَداَوَةَ واَلبَْغْضَاءَ فیِ الخْمَْرِ واَلمْیَْسِرِ وَیَصُدَّکمُْ عَن ذِکْرِ اللَّپپپهِ وَعَنِ الصَّلَاةِ یُوقِ أنَ الشَّیطَْانُ

ار تا رستگ یدکن یاست، از آنها دور یطانو از عمل ش ید[، پلییآزماختب یها و ازلام ]نوع! شراب و قمار و بت یداآورده یمانکه ا یکسان 

ش یدشو  س  خواهدیم یطان!  شما را از   یجادا ینهشما عداوت و ک  یانشراب و قمار، در م  یلهبه و )با  یاخدا و از نماز بازدارد. آ یادکند و 

 «.کرد؟! یدخواه ی( خودداریداک ینه ینو فساد، و با ا یانهمه ز ینا

                                                
1 .Taenia solium 
2 .Uric acid 
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شیدنی در  سد می   این که خمر و نو ضایع و فا ست هیچ    کنند، ام الخبائث و مادر و زیربنای همههای الکی که عقل را زایل،  سادها ی ف

شاعه اند. فحشا، دلالی و راهنمایی به زنا و  یدهدبار آن را در افراد و اجتماع یانزو  سوز خانمانشکی نیست و همه، آثار    ی آن، فسه و   ا

های الکی است که قرآن با نهی و حرمت آن، ما را از ابتلا به بسیاری از    ن ، از آثار و نتایج مصرف مسکرات و نوشیدنی   فجور، نفاق، نیر

 ، در امان نگه داشته است.سوزخانمانای و یشهرهای اخلاقی و اجتماعی و این بیماری

شیدنی     ترین بیماریاز مهم صرف نو صل م شکی ع   هایی که حا ست و پز ست می     های الکلی ا ضر نیز آن را تأیید کرده ا ه توان بصر حا

های عصبی، سرطان کبد و تضعیف آن اشاره کرد     هایی مانند سرطان معده، افزایش فشارخون، ضعف سیستم عصبی و بیماری       بیماری

ناپسپپپند و   های اجتماعی مانند فقر، اخلاق زشپپپت وتواند بیماریهای جسپپپمی و روحی، میالبته غیر از بیماری (.199)وصپپپفی، ص

 های مادرزادی نیز به همراه داشته باشد.بیماری

 مربوط به احکام قاعدگی و عادت ماهیانه زنان و اعجاز آن یاتآ -2-5
شگیری از ابتلا به برخی بیماری  سی   یکی از مواردی که خداوند در قرآن برای جلوگیری و پی ها و امراض تجویز کرده، عدم نزدیکی جن

سْأَلُونکََ عَنِ المْحَیِضِ  »باره فرموده است:  یندرادت ماهیانه زنان است. خداوند  زن و شوهر در ایام عا  سَاءَ  فَاعتَْزِلُوا أَذىً هُوَ قُلْوَیَ  فیِ النَِ

پهُ  أَمَرَکمُُ حیَْثُ مِنْ فأَْتُوهُنَّ تطَهََّرنَْ فَإِذاَ حتََّى یطَهُْرنَْ تَقْرَبُوهُنَّ وَلَا المْحَیِضِ پ  إنَِّ اللَّ و  (؛ 222)بقره/ طهََِرِینَالمْتَُ وَیحُِبُّ التَّوَّابیِنَ یحُِبُّ هَاللَّ

ا ! و بیدکن یریگاز آنان کناره ی،در حالت قاعدگ رویناسپپت؛ از ا یاو آلوده باریانز یزبگو: چ کنند،یسپپؤال م یضاز تو، درباره خون ح

! خداوند،  یدکن یزشکه خدا به شپپپما فرمان داده، با آنها آم ییقکه پاک شپپپدند، از طر یتا پاک شپپپوند! و هنگام ید،ننما یکیآنها نزد

 «.( دوست داردیزرا دوست دارد، و پاکان را )ن گانکنندتوبه

علم پزشکی در عصر حاضر ثابت کرده است که دستگاه تناسلی زنان در ایام قاعدگی و عادت ماهیانه دارای التهابات بسیاری است و در 

سلی ب    ستگاه تنا ست و لذا اگر در این موقع، عمل نزدیکی و جماع انجام        این هنگام د سیب پذیر ا ضعیف و آ سیار  ه علت آن التهابات ب

ست رحم به بیماری         شد و حتی ممکن ا سیب وارد  سلی زن آ ستگاه تنا شده و کارایی خود را در  پذیرد به د های عفونی و غیره دچار 

که کسپپانی که در دوره عادت ماهیانه عمل نزدیکی و جماع را انجام   ی حمل را از دسپپت بدهد. زیرا پزشپپکی ثابت کرده اسپپتعرصپپه

ها آسپپیب دیده و دیگر قادر به تولید مثل نیسپپتند. هم نین ممکن اسپپت برای مردی که عمل   ی رحم آنهالولهو  هاتخمدان اندداده

وجود التهاباتی که در رحم زن اسپپپت به دهد نیز خطر داشپپپته باشپپپد و جه بسپپپا مرد نیز به دلیل   نزدیکی را در این دوره انجام می 

شده و در مواردی به نازایی او نیز بیانجامد )جمیلی، ص بیماری که آثار منفی و روانی نزدیکی و جماع   هرچند (.234های عفونی دچار 

رتیب خداوند در قرآن  و بدین تاسپپت  انکاریرقابلغها، خصپپوص بر زنان به دلیل دردهای ناشپپی از این اتفاق در بدن آن در این ایام به

خصوص عدم باروری ناشی از نزدیکی و جماع در ایام ماهیانه   ها بهبرای سلامتی زن و مرد و جامعه و عدم ابتلای آنان به برخی بیماری 

شگیری از این بیماری  شکان ب       و پی شود و تأیید پز سی زن و مرد در این ایام خودداری  ستور داده تا از برقراری ارتباط جن ن  ر ایها، د

 ی طب پیشگیرانه است.مس له و صحت آن، مؤیدی برای اعجاز قرآن در زمینه

 مربوط به حرمت زنا و لواط و اعجاز آن یاتآ -2-6
تواند علاوه بر این، آثار زنا علاوه بر این که یک بیماری اجتماعی اسپپت و عاملی اصپپلی در جهت از بین رفتن کیان خانواده اسپپت، می 

سمی زیادی   ست که خداوند این عمل را حرام اعلام       برخی بیماری ازجملهج شد. برای همین ا شته با های مزمن و لاعلاج به دنبال دا

شت:       سته که نتایج بدی در بر خواهد دا سوء دان شَةً  کَانَ إِنَّهُوَلَا تَقْرَبُوا الزَِنىَ »کرده و آن را دارای آثار  سَاءَ  فَاحِ سراء/    وَ و   (؛32سبَیِلًا )إ

 «.است یزشت، و بد راه یارکه کار بس ید،نشوزنا  یکنزد

زنا  این آیه از: »اندگفتهعلامه طباطبائی در تفسیر این آیه و این که چرا آیه به شدّت از زنا منع کرده و حرمت آن را اعلام کرده است،    

ش هم نشپپوید، و این نهى را چنین  کند و در حرمت آن مبالغه کرده اسپپت، چون نفرموده اینکار را نکنید، بلکه فرموده نزدیکنهى مى

ست، به طورى که در هیچ فرضى از           صفت لا ینفک و جدایى ناپذیر آن ا ست، و زشتى و فحش آن،  تعلیل کرده که این عمل فاحشه ا

اد م فس فهماند که این روش، روش زشتى است که به فساد جامعه، آن ه   « وَ ساءَ سبَیِلًا  »شود، و با تعلیل دیگر که فرمود:  آن جدا نمى

شؤون اجتماع منجر مى  سانیت را به نابودى تهدید مى    همه  ساخته و ان ،  13ج)طباطبائی، « کندشود، و به کلى نظام اجتماع را مختل 

 (.110ص
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شر در   صه تا پیش از این که ب شرفت کند از آیه   عر شکی پی شت  ی پز مراه تواند به هشد که آثار بدی که زنا می یمی مذکور این بردا

تواند شامل: فساد جامعه، جلوگیری از تولید مثل در جامعه و افزایش سن افراد جامعه و نبود نیروی کار جوان و تولید    اشد می داشته ب 

 و بی حقوق و اختلاط انساب باشد. رهاشدهسرپرست و یبی هاب ه

شر در     شرفت ب شد که علاوه بر موارد مذکور     ینهزماما پس از پی شخص  شکی م شرع و   رابطههای مختلف علوم پز ی خارج از چارچوب 

 های مزمن و مسری و خطرناک است داشته باشد.تواند آثار جسمی و روحی زیادی را که شامل انواع بیماریخانواده می

ماری  یدز )       بی ند ا مان ناکی  ، سپپپوزاک 2(Syphilisیفلیس )سپپپ، Human immunodeficiency virus)1هایی عفونی و خطر

(Gonorrhea)3 ، دگزتارچه  تک( یTrichomoniasis)4 ،آتشپپپک (Chancroid)5   بار زنا و نزدیکی خارج از چارچوب     از آثار زیان

ست. بیماری    صعب شرع و خانواده ا سری بودن آن هایی که به دلیل لاعلاج و  سازد و    ها، میالعلاج بودن و م تواند یک جامعه را نابود 

ال پیش برای پیشپپگیری و عدم ابتلا به آن هشپپدار داده و عواقب آن را  سپپ 1477حیات آن را به خطر جدی بیندازد. خطری که قرآن 

 بیان کرده است.

است. خداوند هنگامی که این عمل در بین قوم « لواط»دانسته عمل  مشروع یرغیکی دیگر از روابطی که قرآن از آن منع کرده و آن را 

شد از آن منع کرد و فرمود:       سترده  شایع و گ  وْمٌقَ أَنتمُْ بَلْبُّکمُ مَِنْ أَزْواَجکِمُ رَ لکَمُْ خَلَهَ مَا وَتَذَرُونَ .ذُّکْراَنَ مِنَ الْعَالمَیِنَأَتأَْتُونَ ال»لوط 

شعراء/  عَادُونَ سراغ جنس ذکور م   یان،جهان یاندر م یاآ(؛ 165-166)   ینزشت و ننگ  ینا یاآ کنید،یم ی)و همجنس باز رویدیشما به 

 «.!یدهست ی! )حقَاً( شما قوم تجاوزگرکنید؟یاست رها م یدهشما آفر یدگارتان برارا که پرور ی!( و همسرانیست؟ن

ها و آثار خطرناکی برای فرد و اجتماع همراه تواند بیماریهایی که برای زنا ذکر شد، میهمجنس گرایی مردانه یا لواط علاوه بر بیماری

های مقاربتی و عفونی  تواند ناقل و حامل بیماریرای همسپپر باشپپد می دهد اگر خود داداشپپته باشپپد. مردی که این عمل را انجام می 

ها  را از هم ب اشاند و دچار انواع بیماری اشخانوادههایی بکند و زیادی باشد و آن را به همسر خود انتقال داده و وی را هم دچار بیماری

ست که در فقه همه  سلامی در بحث زنا و لوا بکند. بدین خاطر ا شده که اگر فرد زنا یا لواط کننده  « شرط احصان  »ط ی مذاهب ا ذکر 

شته می     شد وی ک سر با شرط نزد فقهاء را می هاحکمتشود. یکی از  دارای هم شگیری از بیماری ی این  ها و عدم توان همین بحث پی

 انتقال آن به همسر و خانواده دانست.

سته ار این عمل های عصبی و روانی را یکی دیگر از آث هم نین ابتلا به بیماری و به اثبات رسیده است که کسانی که عمل لواط       انددان

یی همیشه عصبی و با اختلالات عصبی فراوانی هستند؛ بدین خاطر است که      هاآدمو  نفسعزتدهند فاقد یمو همجنس گرایانه انجام 

سکْنُُوا إِلیَهَْا وجََعَلَ    وَمِنْ آیَ»توان یافت: قرآن ازدواج را تجویز کرده و آرامش را تنها در ازدواج می سکِمُْ أَزْواَجطا لتََِ اتِهِ أنَْ خَلَهَ لکَمُ مَِنْ أَنفُ

شانه (؛ 21)روم/ یتََفکََّرُونَ لَِقَوْمٍ لَآیَاتٍ ذَلکَِ فیِ إنَِّبیَنْکَمُ مَّوَدَّةً وَرحَمَْةً  تا  یدشما آفر  یاز جنس خودتان برا یهمسران  ینکهاو ا یهاو از ن

 «.کنندیکه تفکَر م یگروه یاست برا ییهانشانه ینمودّت و رحمت قرار داد؛ در ا یانتانو در م یابید،آرامش  در کنار آنان

                                                
 یو حت یه مقعد)از جمل یجنسپپ یزشآم یهعمدتاً از طرشپپود و یم یجاد( اHIV) یمنینقص ا یروسو توسپپط و یمنیاسپپت که در دسپپتگاه ا یماریب ینوع. 1
 گردد.یمنتقل م یردهیش یا یماناز ی،( محافظت نشده، انتقال خون آلوده و سرسوزن آلوده و از مادر به فرزند در طول بارداریدهان

 یعنی یماریب ینمولد ا یباکتر 1975هوفمان در سال  یشو ار ینشاد یتزبار فر ین. اولشودیم یناش یدومترپونما پال یاست که از باکتر یزشیآم یماریب ینوع. 2

لب و  یا یناسلآلت ت یرو ییهاوجود زخم یلبه دل یفلیس،به س یاندر مبتلاو  است یجنس یزشآم یفلیسانتقال س یکردند. راه اصل ییرا شناسا یدیومترپونما پال

 یابد.یم یشافزا یتماس جنس یدر ط HIV یروسبه و یزبان، احتمال آلودگ

ست که از طر  یعشا  یزشی آم هاییماریاز ب . یکی3 س  یزشآم یها سوزش ادرار و خروج ترشحات چرک     یمعلاشود.  یمنتقل م یجن شامل  از  یمعمول در مردان 

 . نشان دهد یلگن یدردها یا یممکن است خود را به صورت ترشحات واژن یااست  علامتیآلت است. اما در زنان معمولاً ب

 یکوموناستارچه مهبل )تربه نام تک یتاژکدار یاختهکه توسپپط تک شپپودیمحسپپوب م یزشپپیآم هاییماریعفونت مهبل اسپپت و جزء ب یعاز عوامل شپپا یک. ی4

 .باشپپدیل مشپپترک میاسپپتفاده از ابزار و وسپپا یا یم،تماس مسپپتق یهاز طر یمقاربت و در موارد یهطور عموم از طربه یماری. انتقال بشپپودیم یجاد( اینالیسواژ
 .دهدیم یشرا افزا HIV یروسخطر انتقال و یتا حد یماریب نیکه ا دهدیمطالعات نشان م

) به خصوص  یریدر مناطه گرمس یماریبباشد. ی( مHaemophilus Ducreyi) یدوکرئ یلوسهموف یاست که عامل آن باکتر یجنس هاییماریاز ب یکی .5

 شود.یم یدهد یشتر( بیقاآفر
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سانتری دبیماری  ست.            بیماری ازجمله( Dysentery) 1ی سی دو جنس مذکر ا صل ارتباط جن ست که حا شده ا شناخته  شایعی  های 

 (.105)وصفی، ص

 آن مربوط به حرمت ربا و اعجاز یاتآ -2-7
باشد. خداوند در قرآن مورد نهی و تحریم قرار گرفته است، ربا می  شدت بهیکی از مواردی که در قرآن در کنار اموری مانند زنا و فحشا  

ست:   سُولِهِ  بِ فأَذَْنُوا تَفْعَلُوا مْلَّ فَإنِ .یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا اتَّقُوا اللَّپپپپهَ وَذَرُوا مَا بَقیَِ مِنَ الرَِبَا إنِ کنُتمُ مُّؤْمنِیِنَ»فرموده ا  حَرْبٍ مَِنَ اللَّپپپپهِ وَرَ

سان  یا(؛ 209-203)بقره/ ر اگ ید؛مانده، رها کن یو آن ه از )مطالبات( ربا باق یزید،! از )مخالفت فرمان( خدا ب رهیداآورده یمانکه ا یک

 «.خواهند کرد یکارخدا و رسولش، با شما پ یدبدان کنید،ی( نمین! اگر )چنیددار یمانا

  ا ب ردازدر یادتریبدهکار مبلغ ز ینکهشرط اعنوان قرض بدهد بهرا به یپول یگرینفر به د یک ینکهاکند و از قرآن از خوردن ربا منع می

ز  ربا ا باشد که خداوند چرا از ربا منع کرده و با منع از برحذر داشته و آن را شامل ربا دانسته است. حال سؤالی که مطرح است این می      

شگیری می  شاید در    چه چیزی و یا از کدام بیماری پی سان خطور نکند که ربا آثاری دارد که هر کدام از   وهلهشود؟  ی اول به ذهن ان

یری  عدالتی آن پیشگیبی تحریم ربا، جدای از بحث اقتصادی و هافلسفهو  هاعلت، هاحکمتکشاند و یکی از یمآنان فرد را به بیماری 

 های روانی ایجاد شد از زیر بار قرض رفتن است.خصوص بیماریها بهبیماریاز برخی 

شمندان کشف کرده   سان زیر بار قرض برود و نتواند آن را پرداخت کند به سبب فکر و دغدغه پیرامون آن یک سری      دان اند که وقتی ان

  شپپود.ی جنون میدرجههای روانی حتی تا ه بیماریگیرد که سپپبب ابتلا بیمیی در مغر او صپپورت هاواکنشو کنش و  وانفعالاتفعل

( شده Adrenalineی آدرنالین )ی عصبی ناشی از داشتن قرض و زیر بار دِین رفتن در بدن موجب تولید بیش از حد مادههااضطراب

  انواعموجب ابتلاء به ( و 113یابد )غوابی، صیم( یا همان لوزالمعده افزایش Pancreas) پانکراسیجه فشپپارخون و ترشپپحات  درنتو 

 گیرد.یمهای روانی و جسمی شده و آرامش را از انسان بیماری

ز دچار  ی تحریم ربا جلوگیری اتوان گفت که یکی از دلایل و فلسفهی پزشکان و روانشناسان می   هاگفتهی مذکور و پس با توجه به آیه

شی از زیر بار شدن به بیماری  ست که قرآن     ها و اختلالات روانی بوده که نا شار آن ا ست سال قرض رفتن و تحمل ف که آن را بیان   ها

شود که به خاطر مباحث اقتصادی و ضررهای ناشی      که بیشتر این تصور می   هرچندباری را برای آن برشمرده است   کرده و نتایج زیان

 داخته نشده است.از آن ربا تحریم شده اما این جنبه از آن نیز قابل بحث و بررسی است که بسیار بدان پر

 

 یریگجهینت -9
 است: لیذ قراربهاست  آمدهدستبهی طب پیشگیرانه در پژوهش حاضر آن چه از اعجاز قرآن در زمینه

و قرار دادن اجرت   هاغسل است با تشریع مواردی مانند وضوء هنگام نماز و انواع     طهارت و نظافت یاتی که ناظر برآقرآن کریم در  .1

سیاری از بیماری هابرای انجام آن شگیری کرده    ها مانند بیماری، از ابتلاء به ب ستی پی های دهان و دندان، گوش، حله، بینی و پو

 است.

قرآن کریم در آیاتی که ناظر بر وضپپع حمل حضپپرت مریم و تجویز اسپپتفاده از خرما و رطب تازه و آب پیش از وضپپع حمل و در  .2

از ویتامینی که در رطب تازه  سرشار  ی مواد پروت ینی و وسیله وران حاملگی بههای دیسخت زمان حاملگی است سعی کرده تا از   

است، بکاهد و وضع حمل را آسان کند که دانشمندان حوزه پزشکی و سلامت نیز آن را تأیید کرده و به اعجاز قرآن در این زمینه  

 .اندمعترف

 درصپپددروی در خوردن و آشپپامیدن نهی کرده اسپپت در واقع هآیاتی که در قرآن به عدم اسپپراف اشپپاره دارد و از اسپپراف و زیاد .3

فس،  ن یمانند فشپپارخون، تنگ یعهای شپپاو بیماری یو عروق یهای قلببیماریها مانند جلوگیری از ابتلای انسپپان به انواع بیماری

 توان ستود.میکند و اعجاز قرآن در این زمینه را هستند که طب معاصر نیز آن را تأیید می کبد چرب و قند خون

شیدنی آیاتی از قرآن به  .4 شیدنی   حرام یهاعدم خوردن غذاها و نو شاره دارند و نهی و حرمت برخی نو سکرات و   ا ها مانند خمر و م

  ،وبا ،سل  یماریبها جسمی و روحی مانند  ها مانند گوشت مُردار و گوشت خوک جهت پیشگیری از برخی بیماری   برخی خوردنی

                                                
سانتری د. 1 سهال خون  یا ی سهال همراه با  یعنی یا شا   ا سهال خون  هاییریبه خصوص در همه گ  یماریزاعامل ب یعترینخون مشهود در مدفوع.   یگلاش  یباکتر یا

 همراه است. یچو زورپ یروده به خصوص کولون است که با اسهال ، وجود خون و موکوس در مدفوع ، تب ، درد شکم یالتهاب یماریب یک دیسانتری است.
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ی خوکی،  آنفلوانزای، و کرم یهای انگلبیماری ی،مغز یهاو غده هایسپپتک، سپپرطان کبد ،وءهاضپپمهسپپ یی،غذا هاییتمسپپموم

سرطان کبد، فشارخون و اختلالات روانی، فقر، عدم باروری و زایل شدن عقل است که طب و پزشکی معاصر نیز آن را تأیید کرده 

 است.

ست  زنان یانهعادت ماه و یمربوط به احکام قاعدگ یاتآ .5 سر در زمان عادت ماهیانه    و د شوهر با هم ور قرآن مبنی بر عدم نزدیکی 

های عفونی و روانی اسپپپت که پیشپپپگیری از آسپپپیب به تخمدان و رحم زن و عدم باروری وی و هم نین بیماری درصپپپددنیز 

 های پزشکی و علم پزشکی نیز مؤید این اعجاز قرآن است.یشآزما

، سپپپوزاک، یفلیس، سپپپیدز اها مانند    ی پیشپپپگیری از برخی بیماری ز قرآن را در زمینه ، اعجا مربوط به حرمت زنا و لواط    یات آ .6

شک یزدگتارچهتک شان می   د، ، آت سانتری و اختلالات روانی ن شکی  ی شته و اعجاز قرآن در     بر یزندهد که علم پز صحه گذا آن 

 ها را تأیید کرده است.ی پیشگیری از این بیماریزمینه

کند از  رهاند و پیشپگیری از ضپرر اقتصپادی می   یمعلاوه بر این که فرد و اجتماع را از ضپرر اقتصپادی   ا مربوط به حرمت رب یاتآ .0

نیز بدین وسپپیله   هااضپپطرابهایی که از داشپپتن قرض و دِین حاصپپل شپپده مانند اختلالات عصپپبی، فشپپارخون و انواع  بیماری

 پیشگیری به عمل آورده است.
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 مشروبات الکلی  اعجاز علمی قرآن کریم در تحریم 

 

 محمد طاهر پاکدامن

 دانشجوی دکتری رشته قرآن و علم

 

شد، کما اینکه امروزه اکثر جوامع با این مشکل    امعه جاهلی به شراب از معضلات و بحرانهای عصر بعثت محسوب می    اعتیاد گسترده ج 

مواجهند. قرآن کریم به شیطانی و پلید بودن شراب تصریا نمود و آن را سبب کینه و عداوت دانست و در برخورد با این پدیده با یک       

در فاصله کوتاهی بساط شرب خمر در جامعه بر چیده شد. این در حالی است که در جوامع       روش تربیتی پلکانی طوری عمل نمود که 

شیوه    سام  شرفت علوم هر روز راز و رمز            مدرن امروزی انواع و اق ست. پی شده ا ست مواجه  شک شروبات الکلی با  ها در راه مبارزه با م

های علمی  پس از تحلیل آیات و روایات مرتبط با بحث، یافتهگشاید. در تحقیه حاضر   جدیدی از فلسفه تحریم شراب به روی بشر می   

 در این خصوص مورد بررسی قرار گرفته اند که  نتایج ذیل را در پی داشته است:

شگفتی     شراب را از اعجاز علمی و یا لااقل از  سأله تحریم  ساب آورد؛ ثانیا: با توجه به مبهم بودن   اولا:می توان  م های علمی قرآن به ح

سلام و          حرمت  سأله خود گویای تحریفی بودن ادیان و حقانیت دین ا ست آن، این م صریا قرآن به حرمت و نجا شراب در عهدین و ت

 های قرآن است.عظمت و تعالی آموزه

 مشروبات الکلی، محرمات، اعجاز قرآن، شراب. واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه-8

شر تا قیامت، از هیچ ی  شت تغذیه ار جمله این       قرآن کریم به عنوان کتاب هدایت ب ست، بهدا شر دریغ نکرده ا ک از نیازهای هدایتی ب

  موارد است چرا که غذا علاوه بر اینکه ضامن ادامه حیات انسانی است بر رفتار اعمال و رفتار انسان نیز تآثیر دارد، به همین دلیل قرآن     

د واز غذاهای حرام و غیر بهداشپپتی نهی می کند وعلاوه بر کریم دریک دسپپتور کلی به اسپپتفاده از غذاهای پاکیزه و حلال امرمی نمای

این در برخی موارد به ذکر مصادیه غذاهای طیب و خبیث می پردازد که شراب از آن جمله است.امروزه ازاین ماده مسکر به مشروبات 

ت فرهنگی ودانشی و شیوع مصرف    الکلی تعبیر می شود. تحریم شراب و شیوه اعلام ممنوعیت آن  در جامعه جاهلی با توجه به وضعی    

 مسکرات  موضوعی  مهم و قابل بررسی مدقانه است. 

 مفهوم شناسی-2
وجود داشپپپته باشپپپد یک الکل محسپپپوب  (OH) ای که در فرمول شپپپیمیایی آن عامل هیدروکسپپپیلاز نظر علم شپپپیمی هر ماده

ق( از تقطیر بخار شراب  311بن زکریای رازی )متوفای( . محمد 232شود)وحدتی شبیری، الکل وفراورده های آن در فقه اسلامی،  می

توانست علاوه بر کاربرد پزشکی به عنوان بهترین حلال شیمیایی مورد استفاده قرار گیرد. وی این ماده را      ای به دست آورد که می ماده

شا 14نامید)همان، « الکل» صادق (. برخی عقیده دارند اولین بار جابر بن حیان )قرن دوم هجری و از  ای  ( به چنین مادهگردان امام 

شراب پی برد و آن را   شی در اعجاز علمی قرآن،       « غول»در  صفهانی، پژوه ضایی ا شد)ر شروبات  335، 2نامید و بعداً الکل نامیده  (. م

شام این        الکلی از طرق مختلفی تهیه می شراب، عرق،  سمهای مختلفی دارد، از قبیل  ساس میزان الکل موجود ا سکی شود و بر ا ،  ، وی

 براندی، کینا، ودکا، آبجو و...

 روش تهیه الکل-2-8

 شود:الکل به چند روش تهیه می

 روش تخمیر: -2-8-8
کنند و در غیاب اکسیژن مواد قندی را تخمیر   ها و مخمرها در محیط واجد اکسیژن مواد قندی را به گاز کربنیک و آب تجزیه می قارچ

شمش، خرما، جو، برنج ل تولید میو گاز کربنیک و اتانول یا الکل اتی سیب زمینی، ذرت کنند. انگور، ک ستن  ،  د. و... دارای مواد قندی ه
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نامند. اگر این فرایند طول بکشپپد شپپراب تبدیل به سپپرکه می« خمر»نتیجه فرایند تخمیر مایعی اسپپت  محتوی آب و الکل که آن را 

 درصد الکل دارد. 6الی  4آید. به دست می« هایر حبوبات و میوهتخم»درصد و آبجو که از همین روش  27تا  16شود. شراب می

   روش تقطیری: -2-8-2

ستفاده می درجه به جوش می 03الکل در  شتر   آید، برای افزایش غلظت الکل از فرایند تقطیر ا کنند با تکرار تقطیر درجه خلوص آن بی

صنعتی درجه خلوص    می شروبات   96شود. الکل با کاربرد  سکی تا  دارد و م در این روش درجه خلوص پائینتری دارند مثلاً عرق یا وی

 باشند.می« الکل»درصد در بردارند ماده سکر آور  47

 روش صنعتی: 2-8-9
آید و این مواد طی فرایند گوناگون و  مواد اولیه الکل در این روش از منابع طبیعی نظیر نفت، گاز طبیعی، زغال سپپن  و... بدسپپت می

« اتانال»ای به نام استیلن در مجاورت جیوه با آب ترکیب شده و ماده دیگری به نام شوند در این فرایند مادهکل تبدیل میپی یده به ال

صنعتی ماده دیگری    آید و این ماده پس از ترکیب با هیدروژن تبدیل به اتانول و یا الکل اتیل میبه دست می  شود. هم نین در روش 

کنند. امروزه دیگر روش تخمیری برای تهیه  اسپپید سپپولفوریک با آب ترکیب نموده و از آن الکل تهیه می  را در مجاورت« اتیلن»بنام 

وقوسپپیان مقدم، تحریم 04-05شپپود)ر.ک نجم آبادی اصپپول بهداشپپت،  الکل مقرون به صپپرفه نیسپپت و از همین روش اسپپتفاده می 

کنند تا غیر قابل شپپپرب جی و مواد رنگی و فراَر اضپپپافه می( و به الکل صپپپنعتی مواد سپپپمی خار30-36مشپپپروبات الکلی در قرآن، 

 (.94گردد)صبوراردوبادی، الکل از نظر فقه اسلامی

با                      یک ظرفیتی نوع اول  کل  ند و هر دو از نوع ال ندار به هم  فاوتی  یایی هیچ ت یت شپپپیم ماه حاظ  به ل کل صپپپنعتی و تخمیری  ال

صن   می (C2H5OH)فرمول شند. با این تفاوت که بر الکل  شین،       با شبیری، پی ست)وحدتی  صادق نی (. و بر همین  94عتی لفظ خمر 

مبنا مشهور میان فقیهان معاصر طهارت الکل صنعتی و نجاست الکل تخمیری است هر چند که برخی  قسم اخیر را هم پاک دانسته          

 شاره خواهیم کرد.( که در مبحث احکام به آن ا33-30، 1وبنی ها شمی خمینی، توضیا المسائل مراجع، 114اند)همان، 

ستفاده قرار می            شگاهی مورد ا شکی و آزمای سازی، امور پز صنعت دارد و در دارو صنعتی در زمان ما کاربرد فراوانی در  گیرد. و  الکل 

 میزان کالری آن در انواع گوناگون ،مختلف است.

 (.45)گتری، مبانی تغذیه،  میزان کالری برخی مشرو بات الکلی

 کالری بر حسب انسمقدار  مشروبات الکلی

 117 3 آب جو
 33 1 پروف 37جین 
 30 1 پروف 36جین 

 37 1 عرق نیشکر

 37 1 ویسکی

 145 3 شراب قرمز

 97 3 شراب خشک

 57 1 ورموت

 147 3 مارتینی

 

 تاریخچه-9
(. در 395و143، 1والکافی، 296، 25بر اساس روایات اسلامی تحریم شراب از دستورات همه پیامبران الهی بوده است)وسائل الشیعه،         

خیزند تا در پی  وای بر آنانکه صپپبا زود بر می» خوانیم:کتاب مقدس نیز شپپراب مورد مذمت و نهی واقع شپپده اسپپت، در تورات می 

لکن به شپپما  »و در انجیل آمده اسپپت:  (11:5کتاب اشپپعیاءنبی «)نشپپینند تا شپپراب ایشپپان را گرم نماید.مسپپکرات بروند و شپپب می

سیکه به برادر نامیده می   نویمی صی             سم که اگر ک شخ شد با چنین  ستمگر با سار یا  ست یا فحاش یا میگ شود زانی یا طماع یا بت پر

خوریم که گویی تایید نوشپپیدن و خرید و فروش اما در عهدین به عبارات دیگری بر می (11:5رسپپاله اول قرنتیان«)معاشپپرت نکنید.
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سفر تثنیه     ست) (. که این تناقض خود دلیل بر تحریف و تبدیل در کتاب 231:14مرقس-27:22لوقا-20:26انجیل متی-26:14شراب ا

باشپد که آیا منظور همان مایع و   « شپراب »باشپد. البته احتمال دارد که این اختلاف به سپبب اختلاف در لفظ عبری کلمه   مقدس می

 (527مسکر معروف است یا خیر؟)ر.ک مستر هاکس، قاموس کتاب مقدس، 

رفت. به گفته بعضی از مورخین عشه عرب جاهلی   و شراب به عنوان غذای رسمی به شمار می   ، ه جاهلی میگساری یک عادت در جامع

تحریم شراب به قدری برای بعضی از مسلمین مشکل بود که گفتند هیچ حکمی  ، شد و بنابر روایاتدر شعر، شراب و جن  خلاصه می

( به همین علت اعتراض کرده و با تعجب علت آن را جویا 07، 5شپیرازی، تفسپیر نمونه،    تر از تحریم شپراب نبود)مکارم بر ما سپنگین 

سفه احکام،     ست چون تاریخ       156شدند)اهتمام، فل شده بوده ا شن  صر رو شراب لااقل برای برخی از مردم آن ع ، (. هر چند که پلیدی 

شراب را بر خود حرام کرده بودند)ر.ک رسولی محلاتی، کیفر     برد که پیش از ظهور اسلام افرادی از جمله جعفر بن ابیطالب را نام می

 ای این اعتیاد غالب را در مدت کوتاهی از بین برد.همانگونه که خواهد آمد اسلام به شکل هنرمندانه، (. در هر صورت36-32، 2گناه، 

نوشند)نوری زاده،  درصد مردم الکل می97شود بطوری که در ایالات متحده آمریکا امروزه در غرب الکل از مشکلات جدی محسوب می

سوی آیه ها،   های سنگین و تبلیغات و حتی اقدامات تنبیهی و مجازات اعدام در صدد   (. کشورهای اروپایی بارها با صرف هزینه  273آن

سم بر آمده  سی، قانون وجنون،   اند اما هیچ توفیقی کسب نکرده مبارزه با الکلی ،  1گناهان کبیره،  ودستغیب، 107-163اند)ر.ک میرس ا

269.) 

 آیات تحریم شراب و مراحل آن-4
گفتیم که اعتیاد به میگساری در عصر جاهلیت به صورت یک رسم اجتماعی فراگیر در آمده بود. حکومت نوپای اسلامی در برخورد با       

نشپپود لذا برای تامین هدف منجر به زلزله سپپیاسپپی اجتماعی ، کرد که در اصپپطلاحاین معضپپل اجتماعی باید طوری زمینه چینی می

 ای است.خویش به صورت پلکانی وارد عمل شد که الگوی تربیتی بسیار آموزنده

 مرحله اول-4-8
 فرماید:کند و میهای سالم از میوه انگور و خرما تاکید میدر این مرحله قرآن کریم به استفاده

 (60نحل، «)هُ سکََراً وَ رِزْقًا حَسنًَاوَ مِنْ ثمََراتِ النخَیلِ وَ اْلأعَنْابِ تتَخَِذُونَ منِْ»

 «گیرند.های درختان نحل و انگور شراب مست کننده و روزی پاکیزه میو از میوه»

 نکته تفسیری:
ست کننده( گرفته    در آیه را عده« سکر »کلمه  سکر )م سران به معنای م شاره  ای از مف صورت ا ای کوتاه به نا مطلوب بودن  اند که در این

 (.151، 3اند)طیب، تفسیر اطیب البیان، (. و برخی دیگر به معنی شیره خرما و انگور گرفته29، 11ند)تفسیر نمونه، کشراب می

شان داده می       صحیا ن ستفاده  صورت در این مرحله راه ا صحیا افراد و جلوگیری از عادات     در هر  شود و این اولین مرحله در تربیت 

 (.232زشت است)رضایی اصفهانی، پیشین، 

 مرحله دوم:-4-2

 فرماید:در مرحله دوم قرآن کریم می

 (219بقره، «)همِایَسْ َلُونکََ عَنِ الخْمَْرِ وَ المْیَْسِرِ قُلْ فیهمِا إِثمٌْ کبَیرٌ وَ منَافِعُ لِلنَاسِ وَ إِثمْهُمُا أَکبَْرُ مِنْ نَفْعِ»

ست و منافعی )از نظر مادی( برای  مردم در بر دارند )ولی( گناه آنها  کنند بگو در آنها گناه بزرگی ادرباره شراب و قمار از تو سوال می»

 «از نفع آنها بیشتر است.

 :نکات تفسیری

آمدند و عرض کردند حکم شراب و قمار که عقل را زائل و مال را تباه   اند، گروهی خدمت پیامبر اکرمدرباره شأن نزول آیه گفته  -1

 (.267، 1ا پاسخ داد)زمخشری، الکشاف، کند چیست؟ آیه فوق نازل شد و به آنهمی

شپپود که دو پدیده زشپپت  در این مرحله که هنوز قرآن به دنبال آماده سپپازی اسپپت با لطافت و نرمی و اشپپاره تلویحی متذکر می -2

ضا         ست.)ر شتر ا شتی آنها بی ضررهای روحی و بهدا یی  شرابخواری و قماربازی گناهند و اگر چه منافعی مادی و زود گذر دارند اما 

 (332اصفهانی، پیشین، 
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معنایش پوشاندن  است و اگر مسکر را خمر گویند به خاطر این است که عقل را       ، خمر به معنی هر مایع مست کننده و در اصل   -3

 (.191، 2گذارد شخص میان خوب و بد و خیر و شر را تشخیص دهد)طباطبایی، المیزان، پوشاند و نمیمی

که به صورت نکره  « اثم کبیر»اند ار و اعتیاد به آنها همانند است با هم مورد سؤال واقع شده    چون منشأ شیوع و آثار شراب و قم     -4

ی بی ثبات« الناس»به صورت جمع و تعله آن به  « منافع»رساند و  موصوفه آمده ثبات و دوام و سنگینی گناه شراب و قمار را می   

 (.123، 2ز قرآن، دهد)طالقانی، پرتوی او پراکندگی منافع این دو را نشان می

سان به وجود می   به آن حالتی گفته می« اثم» -5 سیدن به نیکی باز می شود که در روح و عقل ان شین،   آید و او را از ر دارد)نمونه، پی

فقط درباره شپپراب و قمار « اثم  کبیر»(. در قرآن کریم برای قتل و کتمان شپپهادت و.. هم تعبیر اثم بکار رفته اسپپت اما  24، 2

 (.257شده است)دستغیب، پیشین،  استفاده

 مرحله سوم:-4-9
شاره کرده و سخنی از تحریم نیاورده است، لذا عده      ای این کار را  خورند و عدهای هنوز شراب می قرآن تا قبل از این مرحله به شراب ا

 مود.(. تا اینکه این آیه نازل شد و نماز به هنگام مستی را نهی ن513اند)زمخشری، پیشین، ترک کرده

 نساء(...«)حتَىَ تَعْلمَُوا ما تَقُولُونَ یا أَیهَّا الَذینَ آمنَُوا لا تَقْرَبُوا الصّلاةَ وَ أَنتْمُْ سکُارى»

 «گوئید...ای کسانی که ایمان آورده اید در حال مستی به نماز نزدیک نشوید تا بدانید چه می»

 نکات تفسیری:
شده که برخ    -1 شأن نزول این آیه گفته  صحابه درباره  شیدند و در نماز مغرب،    ، ی از  شراب نو میهمان عبدالرحمن بن عوف بودند و 

پس این آیه نازل « أعَبُْدُ ما تَعبُْدُونَ»( خواند 2کافرون، «)لا أعَبُْدُ ما تَعبُْدُونَ»یکی از آنها که به پیش نمازی ایسپپتاده بود به جای 

 (.216شد)زمخشری، 

اش این اسپپت که در فاصپپله این اوقات نیز از نوشپپیدن شپپراب  شپپد لازمهن در پنج وقت انجام میبا توجه به اینکه نماز در آن زما -2

ستی آن تا موقع نماز ادامه می     شود. زیرا غالباً م ست)مکارم        صرف نظر  ستمر ا شگی و م شبیه یک تحریم همی یابد، لذا این حکم 

 (.216، 3شیرازی، پیشین، 

حتی تعلموا »اند و نیز مفهوم و سپپپنی که آیه فوق را به مسپپپتی خواب تفسپپپیر کرده با توجه به وجود روایاتی در منابع شپپپیعه -3

ستفاده می )تا بدانید چه می« ماتقولون شد         گوئید( ا شیاری کامل برخوردار نبا سان از ه شود که نماز خواندن در هر حالی که ان

 (.396ممنوع است خواه حالت مستی باشد و یا باقیمانده حالت خواب باشد)همان، 

 مرحله چهارم:-4-4
 اکنون دیگر جامعه نو پای اسلامی آمادگی دارد که تحریم شراب را به صورت صریا ب ذیرد لذا آیه اینگونه نازل شد:

شیَطْانِ فَاجْ     » صابُ وَ اْلأَزْلامُ رجِسٌْ مِنْ عمََلِ ال سِرُ وَ الْأَنْ شیَطْانُ أَنْ   تنَبُِیا أَیهَّا الَذینَ آمنَُوا إِنمََا الخْمَْرُ وَ المْیَْ وهُ لَعَلکَمُْ تُفْلحُِونَ إِنمَا یُریدُ ال

 (91-97مائده، «)فهََلْ أَنتْمُْ منُتْهَُونیُوقِعَ بیَنْکَمُُ الْعَداوَةَ وَ البَْغْضاءَ فیِ الخْمَْرِ وَ المْیَْسِرِ وَ یَصُدّکمُْ عَنْ ذِکْرِ اللَهِ وَ عَنِ الصّلاةِ 

شر   » سانی که ایمان آورده اید  ست از آنها دوری کنید تا    اب و قمار و بتای ک شیطان ا ها و ازلام )نوعی بخت آزمایی( پلید و از عمل 

خواهد به وسیله شراب و قمار در میان شما عداوت و کینه ایجاد کند و شما را از یاد خدا و از نماز باز دارد       رستگار شوید. شیطان می    

 «پس آیا از آنها دست بردار هستید؟

ن مراحل چهار گانه و در نهایت تصریا قرآن به حرمت شراب سبب شد این معضل اجتماعی در کوتاهترین زمان ممکن        طی نمودن ای

 از جامعه آن روز رخت بربندد.

 نکات تفسیری:
شراب خوردند و در حالت           -1 سعد میهمان بود  صار که در خانه  سعد ابی وقاص و مردی از ان ست که  شأن نزول این آیات آمده ا در 

شروع به فخر فروشی کردند و کار به زد و خورد کشید و مرد انصاری با قطعه استخوانی بینی سعد را در هم شکست. این           مستی  
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خواهد به واسپپپطه شپپپرابخواری شپپپما را به کارهایی وا دارد که در حالت عادی انجام                آیات نازل شپپپد و فرمود: شپپپیطان می    

 (.307، 3دهید)طبرسی، مجمع البیان، نمی

رجس و پلید خواندن شراب، عمل شیطان نامیدن، امر به اجتناب، توقع و انتظار رستگاری به واسطه ترک شرابخواری،       ، اکلمه انم -2

شدید و تاکید               ست که ت صیاتی ا ستید؟ از جمله خصو شراب و این پرسش که آیا با این بیان از اینکار دست بردار ه سد  بیان مفا

 (.142، 2بیضاوی، انوار التنزیل، -110، 6رساند)طباطبایی، پیشین، حرمت شراب را می

شراب و قمار ذکر می   -3 سده، یکی دینی و دیگری دنیوی برای  شراب    در این آیات خدای متعال دو مف سده دنیوی آن اینکه  کند مف

ن  آ گرددو مفسده دینی این دو به سبب زایل نمودن عقل و قمار به سبب ربودن مال و حتی زن و فرزند باعث کینه و دشمنی می   

 (.353، 4گردند)اندلسی، البحرالمحیط فی التفسیر، است که هر دو مانع نماز و یاد خدا می

 مشروبات الکلی در روایات-5
در احادیث اسلامی شراب و شرابخواری بسیار نکوهش شده و برای میگساری حد تعیین گردیده است و ضمن اشاره به عواقب اخروی            

میگسار همانند بت پرست   » فرمایند:می علیه السلام   امام صادق  مورد توجه قرار گرفته است.  این عمل مضرات جسمی و اجتماعی آن  

سازد و باعث جسارت شخص در قتل و تجاوز نسبت      برد و مروت را نابود میشود. نور صورت را می  است و شرابخواری باعث رعشه می   

ستی نمی   به نزدیکان خویش می ستی این کار را بی توجه انجام     تواند از زشود و حتی در هنگام م شد. او پس از م نای با محارم ایمن با

ست.        می سانی ا ضد ان شر و اعمال  شراب وادار کننده به هر نوع  شیعه،    «)دهد.  سائل ال سبب    (136، 06و بحار الانوار،  177، 24و به 

( و نشست 02، 27و از تزویج)همان،  1(315، 52آن را اساس هر گناهی دانسته اند)وسائل الشیعه،  اهل بیت، پلیدی بی اندازه شراب

در  (.233، 24اند)همان، شود نهی نموده ای که شراب نوشیده می  ( و نیز از نشستن بر سفره    315، 25و بر خاست با شرابخوار)همان،   

ین قصد کاشته تا باغبان    اند از کسی که درخت انگور را به ا ده فرد در اتباط با شراب لعنت شده   ضمن روایتی از رسول گرامی اسلام   

 اند.(. یعنی همه کسانی که در این رابطه نقش داشته429، 6والکافی، 224، 10)همان،  فروشنده و خریدار و مصرف کننده و...

 احکام-6
سان را مست می   -1 شهور فقها نجس      هر چیزی که ان ست و بنابر نظر م شد، کم یا زیاد آن حرام ا کند چنان ه به خودی خود روان با

ست ولی در هر حال خوردنش         م میه سبب چیزی آنرا روان هم کنند پاک ا شد اگر به  شد. و اگر مثل بن  و حشیش، روان نبا با

 (.33-30، 1حرام است)توضیا المسائل مراجع، پیشین، 

سان نداند از چیزی که مست کنن          -2 صر این است که الکل صنعتی که کاربرد صنعتی دارد، اگر ان روان   ده ومشهور میان فقهای معا

ست  شد اند پاک میدرست کرده ، ا ست     با شد خوردنش حرام ا شدن مست کننده با شبیری،   ، ولی اگر با رقیه  )همان و نیزوحدتی 

 .(94پیشین، 

شویند و بهتر است هفت مرتبه شسته شود)توضیا                -3 ظرفی که با شراب نجس شده بنابر نظر مشهور باید با آب قلیل سه مرتبه ب

 (.111، المسائل مراجع، پیشین

اند در مرتبه چهارم باید کشپپته تازیانه و در مرتبه سپپوم قتل اسپپت و برخی گفته  37حد شپپرابخواری در مرتبه اول و دوم هر بار  -4

 (.216، 4شود)امام خمینی، تحریر الوسیله، 

 ها و اسرار علمیحکمت-7

 مکانیسم تأثیر گذاری الکل در بدن-7-8
شود. پس از دو ساعت وارد خون شده و     ته و به سهولت از معده خالی و روده کوچک جذب می الکل مایعی است که نیاز به هضم نداش   

شت   سلی، کلیه، کبد، جنین و تمام      ساعت هیچ اثری از الکل در خون دیده نمی  24پس از گذ ضای بدن مثل غدد تنا شود و تمام اع
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ذخیره الکل ندارد بنابر این تمام آن باید در کبد متابولیزه  شود، بدن هیچ گونه مکانیسمی جهت  ترشحات بدن و.... به الکل آغشته می  

یر های مغز سریعتر از ساگردد و بر روی بافتدفع می، شود، مازاد الکل از طریه ریه، کلیه، بزاق، تعریه، و در زنان شیرده از طریه شیر

  -1: کنندالکل را به دو قسپپمت اصپپلی تقسپپیم می  دکتر دیاب و دکتر قرقوز مفاسپپد  (575گذارد.)صپپابری، تغذیه، ها تأثیر میبافت

 (143-141مسمومیت الکلی مزمن )اعتیاد یا الکلیسم( )مع الطب فی القرآن المریم،  -2مسمومیت الکلی حاد )مستی( 

 اول: مسمومیت الکلی حاد )مستی(: 
سیدن میزان الکل خون به            صرف آن و ر شد، با م شد و یا نبا صی معتاد به الکل با شخ ستی بروز می    5/7چه  صد حالت م کند و با در

 گردد.مستی نیز افزایش یافته تا اینکه منجر به بیهوشی و مرگ می، افزایش این میزان

در این بخش شخص مست در معرض خطراتی چون، نداشتن تعادل و در نتیجه سقوط و تصادف، تجاوز به حقوق دیگران و ایجاد نزاع،  

سی     شدید جن سی به دلیل میل  ست با کمبود قند خون رخ  تجاوز جن ، التهاب لوزالمعده و زخم معده قرار گیرد و نیز اغماء که ممکن ا

انجامد و حتی برخی افراد مسپپت با اسپپتنشپپاق بوی اسپپتفراغ خود نیز  دهد و به هنگام اغماء قرار گرفتن در معرض سپپرما به مرگ می

 مرگ رخ دهد.، ب از فعالیتمیرند. و هم نین ممکن است بر اثر تنگی نفس و متوقف شدن قلمی

که « رضیسکر م»گوئیم که حالتی است به نام شود در پاسخ میشاید برخی بگویند که مقدار کمی الکل که موجب مستی و سکر نمی   

دهد و در نتیجه نوشپیدن مشپروبات الکلی ولو به میزان کم این    یک بیماری معروف اسپت و در افراد دارای شپخصپیت متزلزل رخ می   

انجامد. این جنون به اشکال گوناگون  ساعت به طول می  24شود که این حالت از چند ساعت تا   صورت جنون عقلی ظاهر می  مرض به

 کند که آن را به سه قسم تقسیم کرده اند:نمود پیدا می

شروع به خرابکاری و داد و فریاد نموده        -1 شدید که فرد  صبانیت  س س بیهوش  سکر مرضی توأم با هیجانات حرکتی، به همراه ع   و 

 شود.می

دهد. که نمونه اینگونه افراد  سکر مرضی توأم با جنون و بد مستی که گاهی شخص را به خیانت و جنایت و خود کشی سوق می         -2

در یکی از روستاهای شهر حلب، مردی در حال مستی وارد منزل خود      1906در جوامع امروزی بسیارند. به عنوان مثال در سال   

کند که زنش به وی خیانت کرده اسپپپت و در نتیجه زن و چهار فرزند بی گناه خود را در به ذهنش خطور میشپپپود و ناگهان می

 برد.خواب سر می

کند که در حالت عادی آرزوی آن را داشپته و   سپکر مرضپی توأم با خلسپه: در این حالت فرد مسپت در عالمی رویایی زندگی می     -3

 یابد.بیهوش شدن فرد خاتمه می دیده است. این حالت نیز باخواب آن را می

 1دوم: مسمومیت الکلی مزمن

سر کند. اعتیاد مزمن به الکل           ، در این بخش شروبات  ست یک روز را بدون م ضاً حتی قادر نی صرف الکل عادت کرده و بع شخص به م

 .های مختلفی قابل بررسی استگردد که آثار سوء آن از جنبهسبب عوارضی به تمام دستگاههای بدن می

 آثار الکلیسم-7-2

 :آثار اجتماعی 7-2-8

 (.91خواهد به واسطه شرابخواری بین شما کینه و دشمنی ایجاد نماید)مائده، کند که شیطان میقرآن کریم تأکید می

نا و  حتی زتواند با از بین بردن خویشپپپتن داری فرد و عدم کنترل بر رفتار باعث بروز اعمال نابهنجار و امروزه ثابت شپپپده که الکل می

شان می   دهد درصد زیادی از مشکلات اجتماعی ناشی از مصرف الکل است. در این باره برخی مؤسسات          قتل و خونریزی باشد. آمار ن

جرائم  ، 3/009ضپپرب و جرح در اثر نوشپپیدن شپپراب ، 579های عمومی مرتکبین قتل: اندآمار را منتشپپر کردهاین تحقیقاتی در غرب 

کی  ، نقل از انستیتوی پزش  05، 2)مکارم شیرازی، پیشین،    5/339های مربوط به الکلیست  سرقت و  3/339ت جنسی مربوط به الکلیس  

 میلادی(.1961قانونی شهر نیون، 
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شورها                ست و لذا اغلب ک ستی رانندگان مزاحم ا ست، بر اثر م شیدن الکل مجاز ا شورهایی که نو سایل نقلیه در ک صادفات و ازدیاد ت

 (.23اند)وحدتی شبیری، پیشین، ی را ]در حین رانندگی[ ممنوع دانسته یا محدود نمودهاستعمال مشروبات الکل

درصد از افراد الکلی رفتارهای خلاف قانون را پس از مصرف  29دهد. تحقیقات دانشمندان از رابطه مثبت بین الکل و خشونت خبر می

  1994در سال  « ورنون»الکل سبب بروز مشکلات رفتاری آنها شده است.     اند که درصد از زندانیان عنوان کرده  29اند و الکل بروز داده

شان می       مطرح کرد که نیمی از جرم و جنایت سترالیا نیز ن شور ا ست. آمارها در ک صرف الکل ا صد   43دهد ها در آمریکا مربوط به م در

 (.26حملات با چاقو و اسلحه به دنبال مصرف الکل است)قوسیان مقدم، پیشین، 

درصد جنونهای دوران جوانی،   05درصد طلاقها،  25» نوشت: 1965خود در سال  26در شماره  ( Avotre Santee)رانسوی  نشریه ف 

درصپپد  37های غیر طبیعی، درصپپد مرگ 37الی  67درصپپد اعمال منافی عفت و  57درصپپد مشپپاجرات منجر به ضپپرب و جرح،  57

صبور اردوبادی،   «)د آتش سوزیها همه و همه در نتیجه شرابخواری است.   درص  45درصد هتک ناموس توأم با عنف و   65ها و خودکشی 

 (.163الکل به جهت اثر بر نسل و جنین در تولید کودکان بیمار و تبهکار نیز نقش دارد)میرس اسی، پیشین،  (136پیشین، 

 آثار روانی-7-2-2
اختلال شخصیتی به صورت خود محوری،     ، به همسر  بر اساس تحقیقات دانشمندان، افسردگی، اختلال حافظه، توهم، سوء ظن نسبت     

شی         سادت بیمار گونه و خودک س ولیت پذیری، ح صداقت و م ضایت از موازین رفتاری و اخلاقی، عدم  اهمیت ندادن به دیگران، عدم ر

بنیاد روانی   کنند و بر اسپپاس تحقیهدرصپپد الکلیسپپم اقدام به خودکشپپی می 3تا  6در افراد الکلی بیشپپتر دیده شپپده اسپپت طوریکه 

شود   اند. الکل سبب توهم بینایی و شنوایی می  کشند پیش از این کار مشروبات الکلی خورده  درصد مردانی که خود را می  07انگلیسی  

 شخصیت  « سوپرایگو »شنود. یکی از جملات مشهور روانکاوان این است که قسمت      که در برخی موارد فرد صداهای تهدید کننده می 

شود: افراد کم رو، منزوی، بی حوصله، تحریک پذیر، مضطرب و     شود و شخصیت افراد الکلی چنین توصیف می    حل می انسانی در الکل 

جنون  »(. الکل سپبب جنونی خاص بنام  274اند و از نظر جنسپی سپرکوب شپده هسپتند)نوری زاده، آنسپوی آیه ها،      بسپیار حسپاس  

دارد دیوانگان آنها هم بیشتر است.)نصیری، بهداشت اجتماعی در اسلام،        شود و ثابت شده در جاهایی که الکلیسم شیوع      می« خمری

33) 

 آثار اقتصادی -7-2-9
اگر چه ممکن است تجارت مشروبات الکلی سود زود گذر داشته باشد اما ضررهای آن قابل مقایسه با نفع مختصر آن نخواهد بود یعنی  

ما  » ها قبل بیان فرموده اسپپپت.    همان چیزی که قرآن کریم قرن   ما أَکبَْرُ مِنْ نَفْعهِِ به الکل ضپپپمن اینکه       19بقره، «)وَ إِثمْهُُ ( اعتیاد 

 سازد.کند عوارض آن بر اقتصاد یک کشور آثار زیانباری وارد میهای فردی را تباه میسرمایه

ارت از الکلیسپپم خسپپ کشپپور فرانسپپه که چندین قرن اخیر تولید کننده منحصپپر به فرد مرغوبترین مشپپروبات الکلی بود بیش از همه

میلیون   257م در انگلستان مشخص شد که سالیانه معادل       1907(. و مطابه یک گزارش در سال  123دید)صبور اردوبادی، پیشین،   

 (.133شود)همان، دلار از طریه کارگران و کارمندان شرابخوار به اقتصاد انگلستان لطمه وارد می

ت کنند  ها ضماناگر دولت» گوید:کند یکی از دانشمندان میها تحمیل میی بسیاری را بر کشورهای درمانعلاوه بر اینها الکلیسم هزینه

ازی،  مکارم شپیر «)شپویم. توان ضپمانت کرد که از نیمی از بیمارسپتانها و تیمارسپتانها بی نیاز می   ها را ببندند میدرب نیمی از میخانه

شین،   ست        (06، 2پی شک سه پس از  سبه فران شت:     رئیس جمهور ا سویان نو سه از آلمان در جن  جهانی اول خطاب به فران ای  »فران

ست، بیش از اینکه با آلمان بجنگید به نبرد با الکل بر خیزید، زیرا خسارت جانی و           سکرات ا شما م شمن  سه، بزرگترین د فرزندان فران

سال   سارات جن  با        1307مالی که از  شتر از خ شده به مراتب بی سه  ست. به بعد متوجه فران شین،     «)آلمان بوده ا صبور اردوبادی، پی

154) 

 آثار جسمی -7-2-4
طوری اسپپت که بر اغلب « ام الخبائث»برند که الکل در ایجاد آنها نقش دارد. عوارض این های گوناگونی نام میدانشپپمندان از بیماری

 کنیم.گذارد که به برخی از آنها اشاره میاعضای بدن اثر مخرب بر جای می

 های عصبیبیماری 7-2-4-8

شمندان معتقدند که پرچانگی الکلی  ست بلکه به دلیل از بین رفتن کنترل مراکز عالی مغز و تأثیر  دان ها به علت اثر تحریکی بر مغز نی

(. ایجاد اختلال در کار اعصاب سبب ضعف عضلات و لرزش اندامها و درد      91بر سیستم اعصاب مرکزی است)قوسیان مقدمُ، پیشین،        
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کند. همانند فلج شدن عصب صورت و     در برخی مواقع اختلال در عصبی خاص فلج موقت ایجاد می  گردد.ها و پاها میاحیه دست در ن

اکثر کسانی که به مشروبات الکلی اعتیاد دارند از التهاب   یا چشم و یا فلج ناشی از خوابیدن که ممکن است در اعصاب دست بروز کند.

صب بینایی رنج می  شین،    توأم با کاهش دید بوده و گاهی منجر به کوری می برند کهع سبب    (.144-143شود)قرقوز و دیاب پی الکل 

شود که بیشتر به شکل اختلالاتی در خواب رفتارهای تحریکی و تهدید، خشونت، کم شدن تحمل و غالباً بی        مشکلات رفتاری نیز می 

 (.449کند)نوری.تغذیه در قرآن، حوصلگی خودنمایی می

 های گوارشیبیماری -7-2-4-2

ساد را با خود به ارمغان می    ستگاه گوارش، تخریب و ف ستگاه     از همان ابتدای ورود الکل به د ضاء د سی برخی امراض اع آورد، که به برر

 پردازیم.گوارش می

سیب می         امراض حلق و دهان:الف(  شده، پرزهای چشایی آ شیده  شاهای مخاطی دهان و حله خرا سبب الکل، غ بیند و زبان نیز  به 

(  144گردد)قرقوز و دیاب، پیشین،  شود که غالباً به سرطان زبان مبدل می  بر روی آن ظاهر می 1های سفید رن  ترک برداشته و پلاک 

کند، بزاق  (. الکل زبان را زخم و سخت می 93یابد)قوسیان مقدم، پیشین،   و هم نین میزان ابتلا به سرطان حله و حنجره افزایش می 

سلولهای ذائقه را از بین می را ک ست حس نمی   م کرده و  شخص دائم الخمر دیگر طعم غذاها را در کند و این خود از  برد به طوری که 

 (.36علل بی اشتهائی و خرابی دستگاه هاضمه است)شیرازی، اسلام پزشک بی دارو، 

شروبات الکلی    امراض مری و معده: ب( صرف م سمت تحتانی مری ، م شده ر کاهش انقباض ق شحات      ، ا موجب  سید و تر شت ا برگ

سبب می  سازی می معدی را به داخل مری  سرطان     گردد و در نتیجه التهاب حاد یا مزمن مری را زمینه  شیوع  کند و از این رو میزان 

ب شپپده و غالباً برابر بیشپپتر از دیگران اسپپت هم نین مخاط معده نیز در اثر الکل دچار التها 17تا  2مری نیز در افراد معتاد به الکل 

درصپپد مبتلایان به سپپرطان مری و معده  97دهد که (. آمار نشپپان می443کند)نوری، پیشپپین، زخم معده و اثنی عشپپر را فراهم می

های شپپدید خونی   ها در ناحیه اتصپپال مری و معده باعث اسپپتفراغ  معتادان به الکل هسپپتند. الکل به جهت پاره کردن برخی از رگ 

 (.145-144اب پیشین، شود)قرقوز و دیمی

ستریت »بیماریهای دیگری بنام  سخت »و  3«فلگمن معده» 2، «گا ست که در   5«اوزفاژیت»و اغلب  4«انتریت  از عوارض تخریبی الکل ا

کند، اثر دیگر الکل  های دائمی دست و پنجه نرم می مورد اخیر شخص بیشتر در وقت اعتیاد دچار درد معده شده و یا اینکه با درد دل   

ضو را بزرگ می   بر ست که این ع شیره معده  برابر موقع عادی گنجایش پیدا می 5ای که تا کند به اندازهمعده آن ا کند. الکل هم نین 

شیره    سایر  شین،    های بدن را کم میو  شیرازی، پی شروبات الکلی     36-35کند) صرف م (. التهاب حاد و مزمن لوزالمعده نیز رهاورد  م

 (.145، است)قرقوز و دیاب، پیشین

شود، به سبب    گرم الکل را اکسید کند اما مقادیر زیادتر الکل در خون ظاهر می  3: کبد انسان قادر است در هر ساعت    امراض کبد ج(

های کبد شایع ترین عارضه سوء مصرف الکل است        اند. بیماریداده« کالری مرگ»انرژی بالا و تأثیر منفی بر سلامتی کبد به آن لقب  

صد الکلی  37تا 15شود  می و تخمین زده شین،     ها به بیماری وخیم کبدی مبتلا میدر سیان مقدم، پی (. کبد وظیفه دفع 39شوند)قو

یابد، کبد متورم شده و از حد معمول سموم را به عهده دارد اما وقتی به واسطه الکل که نوعی سم است عمل دفع سموم زیاد ادامه می 

کبد تمام هم بشود.  کند و ممکن است دچار زردی )یرقان(پهلوی راست خود احساس درد میشود در این حالت شخص در بزرگتر می

شین،            شیرازی، پی ست) شهور ا سیروز کبد م ست و این نوع مرض با نام  شته به نوعی چربی و مواد کثیف ا (. که 39افراد دائم الخمر آغ

سرطان    شکم و ظهور زگیل هایی درمری و  سالیانه      کبد می مهمترین نتایج آن، آب آوردن  سه  شد. در فران نفر و در آلمان   22577با

شروبات الکلی می        16777 صرف م شی از م سیروز کبدی نا شین،  نفر بر اثر  (. و در آمریکا نیز الکل علت 146میرند)قرقوز و دیاب، پی

 (.39باشد)قوسیان مقدم، پیشین، اصلی سیروز کبدی و نیاز به پیوند کبد می

 ی قلبی و عروقیهابیماری -7-2-4-9

                                                
1 - Leukoplakia. 

2-Gastrite عبارت است از التهاب و زخم سطحی یا عفونت خفیف مخاط معده.   

3 - Stiomach Phlogman )التهاب معده(   

4 - Enteritisit )التهاب روده باریک(   

5-Esophagitis  )التهاب مری(  
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شده کم کم چربی و پیه دور آن را می ، در نتیجه خرابی خون سنگین و بزرگ می عمل قلب مختل  سنگینی مزبور  گیرد و آن را  کند. 

 (.30گردد)شیرازی، پیشین، موجب کندی و نامرتبی حرکت قلب می

سی   س      6نفر در طی  40949محققان دانمارکی با برر صرف الکل  سیون دهلیزی »بب افزایش ابتلا به سال دریافتند که م ر د« فیبریلا

شود، این مرض نوعی بی نظمی در آهن  ضربان قلب است که با خارج شدن کنترل دهلیزها و ضربان شدید آن همراه است  مردان می

 (.97و امکان دارد به مرگ منجر شود)قوسیان مقدم، پیشین، 

کنند غافل از  زد. برخی از الکل به عنوان مسپکن برای سپوزش قلب اسپتفاده می   سپا های قلب را ضپعیف می الکل به ویژه آبجو ماهی ه

گردد و  زیرا الکل باعث چاقی و افزایش چربی خون شپپده در نتیجه باعث تشپپدید درد قلب می ، شپپوداینکه نتیجه عکس حاصپپل می

زایش فشپپار خون برای معتادان به الکل  (. با افزایش چربی خون زمینه بروز اف140تسپپکین آن موقتی اسپپت)قوقوز و دیاب، پیشپپین،  

 (.  449فراهم است)نوری ، پیشین، 

 

 (32، صنصیری، بهداشت اجتماعی در اسلام)تأثیر الکل بر اعضای مختلف بدن  

 

 تاثیر بر نسل -7-2-4-4

به شدت از    معصومین شاید به همین علت باشد که روایات   ، گذاردآثار ویرانگر الکل تا حدی است که حتی بر روی چند نسل اثر می  

شارب الخمر نهی فرموده  شیعه،   ازدواج با  سائل ال شمندان می 09، 27اند)و سد:  (. یکی از دان یکی از اطباء آلمان ثابت کرد که تاثیر »نوی

 (44شیرازی، پیشین، _«)الکل تا سه نسل به طور حتم باقی است به شرط اینکه این سه نسل الکلی نباشد.

و شپپیر مادر به اطفال سپپرایت و عوارض گوناگونی چون اختلالات هضپپمی و عصپپبی و تشپپنجات مختلف را باعث  الکل از راه بند ناف 

ها هستند که ممکن است به شکل نقص در رشد، عقب     فرزندان مادران الکلی دچار انواع معلولیت 339(. 34گردد)نصیری، پیشین،   می

(. عوارض فیزیکی و رفتاری الکل  143ر زادی باشد)قرقوز و دیاب، پیشین،   های قلبی مادماندگی ذهنی، نقص خلقت ظاهری و ناراحتی

  67تا  47معروف است. که طبه آمار، اعتیاد والدین )خصوصاً اعتیاد مادر( به الکل به میزان      1«سندرم الکلی جنین »بر روی جنین به 

                                                
1-Fetal aelchol syndrome 
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کودک مبتلا به سپندرم الکلی    37متولد شپده   (. در آمریکا از هر هزار کودک457درصپد سپبب این ناهنجاری اسپت)نوری، پیشپین،     

  507چندی پیش وزارت بهداشت فرانسه اعلام کرد از   (.572، به نقل از زنان وزایمان ویلسون،  275جنین هستند)نوری زاده، پیشین،   

ن از الکل در مدت هزار نفر آنها به دلیل اسپپتفاده مادرانشپپا 3تا  077شپپوند بین هزار کودکی که در یک سپپال در فرانسپپه متولد می

ها طبه تحقیه دانشمندان سوئیس درباره مصروعین و کودن    (.0/5/30آیند)روزنامه جمهری اسلامی،  حاملگی ناقص الخلقه به دنیا می

ها و انگور چینی و غیره بوده اسپت)نصپیری، پیشپین،     نتیجه این شپد که تاریخ انعقاد نطفه این قبیل اطفال مطابه با ایام عید، جشپن  

تمام کودکان کورویر و یا کندویر ]کور حافظه و کند حافظه[ را که توانستم بررسی و تحقیه نمایم هنگام » نویسد:دکتر روازن می (.34

ستی به وجود آمده  شین،      «)اند.م سی، پی س ا شتر     ، طبه تحقیه مدیران مدارس (163میر شخاص الکلی نیز بی تبهکاری در کودکان ا

تقارن قیافه، کجی سپپتون فقرات، فلج عضپپو، کری و لالی، ماندن به حالت ب گی، تشپپنج، سپپکته،    عدم اسپپت)ر.ک به دومنبع اخیر(.

وارث   061از « لوگرز»هیستری، توقف رشد، حماقت، استعداد جنایت و حزن دائمی پیامد مصرف الکل در والدین است. و طبه عقیده      

 (.454آید)شیرازی، پیشین، به وجود می نفر مستعد به سکته 131نفر دیوانه و  155نفر فاسد،  322الکلیک 

 های دیگربیماری -7-2-4-5

سبب بیماری  سی، بیماری    الکل  سرطان، کاهش میل جن سایی خونی، انواع  سی  های گوناگونی چون نار ستی، تنف لیه، ، امراض کهای پو

 انجامد.که طرح و بررسی آنها به طولانی شدن بحث می شود.مثانه، کوتاهی عمر و... می

 توهم درمان با الکل-1

رد شده  ها قبل توسط ائمه معصومکنند که الکل برای مداوای برخی از امراض مفید است در حالی که این توهم قرنبرخی گمان می

شمندان بر آن تاکید می   ست و امروز نیز دان صادق    ا شخصی به امام  شراب می     کنند.  ضی  سطه مر سکینم   عرض کرد به وا خورم و ت

خواهد تو را به حرام بیاندازد اگر از  نیا شام، بدرستی که حرام است و جز این نیست که از شیطان است و می      »ت فرمود: حضر  دهد.می

 (340، 25وسائل الشیعه، «)شود.شراب خوردنت نا امید شود درد بر طرف می

شکان امروز نیز معالجه با الکل را رد می  سکاتلندی در این ب  نمایند.پز ضی     » گوید:اره میدکتر )میلرا( ا شراب موجب بهبودی هیچ مر

هیچ مرضپپی را  » انگلیسپپی در مجمع طبی بریتانیا اعلام کرد:« ایژابنتام»و  (190، 1طنطاوی، الجواهر فی تفسپپیرالقرآن، «)شپپود.نمی

در چیز حرام شفایی   » «لیس فی الحرام شفاءٌ » آمده است:  در روایتی از امام صادق  همان(«)سراغ ندارم که با الکل مداوا شده باشد   

 (66، 59بحار لانوار، «)نیست

 پاسخ به یک شبهه:-3
ممکن است کسی ب رسد الکل به مقدار کم مست کننده نیست، پس چرا باید به این مقدار هم حرام باشد و علاوه بر حرمت نوشیدن          

ان ما اسپپکر کثیره فقلیله » م که فرمود:کنیآغاز می پاسپپخ به این سپپوال را با حدیثی از امام صپپادق چرا نجس اعلام شپپده اسپپت؟

ست. راوی گفت آن قدر آب به رویش می     » «حرام... ست پس کم آن هم حرام ا ستی آورنده ا ستی هر چیزی که م اش برود  ریزیم تا م

 (.341، 25وسائل الشیعه، «)کند از خدا بترس و آنرا نیاشامحرام خدا را حلال می، حضرت فرمود: چنین نیست چگونه آب

اگر چه موجب مسپپپتی نشپپپود ولی تاثیر ویرانگر آن بر بدن باقی خواهد ماند زیرا           ، گویند، الکل به میزان کم   انشپپپمندان امروز می د

یب،  ماند)دستغ سازد و بدن شخص از دفاع طبیعی در برابر الکل محروم می  کوچکترین ذرات الکل هم عمل گلبولهای سفید را فلج می 

ها در اعضاء حساس بدن )قلب، غدد و...(    های ذخیره بدن شده و این چربی م الکل مانع احتراق چربی(. مصرف کم و مداو 263پیشین،  

(. و دیگر اینکه حتی مقدار مختصپپری از الکل از  103آورد)صپپبور اردوبادی، پیشپپین،  گردد و امراض مختلفی را به وجود میجمع می

سان را عوض     نیروی اراده و قدرت نفس می صیت ان شخ صورت طبیعی و حقیقی خارج می    کاهد و  سان را از  سازد. و    کرده و اراده ان

های این همه تاکید و مبالغه اسلام و اعلام نجاست آن و  کشاند. شاید یکی از حکمت  می« ام الفساد »سرانجام انسان را به اعتیاد به این   

باشد که موجب انزجار انسانها از آن و در نتیجه     مرتبه شستن ظرفی که با الکل نجس شده، همه و همه به خاطر این    0حتی حکم به 

 (.155ها گردد)اهتمام، پیشین، ایمنی از ابتلا به عوارض این سر منشا امراض و پلیدی

ای از شراب به دریا افتد، س س    اگر قطره» کاملاً نمایان است که فرمود:  این تاکید و مبالغه در پرهیز از شراب در کلام حضرت علی  

ش  شده و در زمین آن گیاهی بروید، بر آن گیاه هیچ حیوانی را ن رانم آن دریا خ سینی جرجانی، آیات الاحکام،  «)ک  حکم   (.35، 1ح

ممنوعیت الکل حتی در کمترین میزان، یک اقدام پیشپپپگیرانه و برخورد قاطعانه با مصپپپرف الکل اسپپپت تا نفس زیاده طلب آدمی با  

 توجیهات، کم کم این حکم را نشکند.
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 رسی و نتیجه گیریبر-81

شراب،           ست و حرمت  صومین بر نجا صریا و تاکید قرآن و روایات مع شراب در تورات و انجیل فعلی و ت با توجه به مبهم بودن حرمت 

توان از اعجاز علمی و یا لااقل از شگفتیهای علمی دین اسلام دانست، امر مسلمَی که اعجاب دانشمندان غیر مسلمان       این مساله را می 

سوی می    « پیر لوتی»بر انگیخته است.   را هم سنده فران چیزی نمانده که در این باره ادعای مسلمانی کنم چرا که به  »گوید:سیاح و نوی

سکرات لب نیالوده ام.    سی در کتاب خود می « بنتام»و  (94افتخاریان، قرآن و علوم روز، «)شراب و م سد: انگلی سن دیانت  » نوی از محا

 همان(«)سکرات را حرام کرده است.این است که تمام م محمد

،  ها و جلوگیری از مصپپرف آنتبلیغی آنها درباره آسپپیب موسپپسپپاتاند، های مشپپروبات الکلی پی بردهامروزه چون مسپپیحیان به زیان

ا جامعه ت اند که استعمال اینگونه مشروبات که در دین مسیا تجویز شده باید تحریم شود     اند و حتی برخی اظهار نمودهها نوشته کتاب

پردازد که به عنوان شراب مقدس به  با انتقاد از کلیسا می « پل برن»( و پرفسور  201نجات یابد)صانعی، پاکیزگی و بهداشت در اسلام،    

 (.157کند)صبوری اردوبادی، پیشین، ترویج شرابخواری کمک می

شراب از جمله حکمت      شتی  ضررهای معنوی و اج   ضررهای بهدا ست و  شت. های تحریم آن ا نظر به  تماعی آن را نباید از نظر دور دا

های توهم زا و روانگردان و... نیز تحت باشپپد، در این عصپپر قرصای که عقل را زائل کند حرام میاینکه در اسپپلام به طور کلی هر ماده

 باشند.این حکم کلی قرار گرفته و حرام می

سلامی یکی از جنبه    شمندانی ا (.  129دانند)حکیم، علوم قرآن، را تغییر جامعه جاهلی و معتاد به الکل می های اعجاز قرآنبرخی از دان

، های کلاناین مسپپاله قابل توجه اسپپت که چگونه قرآن با پشپپت سپپر نهادن مراحلی در کوتاهترین زمان ممکن و بدون صپپرف هزینه

سواد آن روز با موفقیت درمان نمود و حال آنکه      صب و بی  سم را در جامعه متع سارات     الکلی شدن خ شکار  جوامع مدرن امروز پس از آ

اند)ر.ک  اند. ولی به کمترین موفقیتی دسپپپت نیافته     جبران نا پذیر این پدیده زشپپپت، بارها در صپپپدد مقابله و حل بحران بر آمده             

شین،      سی، پی سیله  107-163میرس ا شد از قبیل    ای م(. به عنوان مثال کشور آمریکا برای مبارزه با این عادت زیان آور به هر و توسل 

مجلات، سخنرانیها، سینما و... و در این رابطه هشت میلیون دلار صرف نمود و بالغ بر دو میلیون صفحه کتاب و مجله و نشریه منتشر         

نفر را اعدام   377ساخت و طی چهارده سال مبارزه، حدود دویست و پنجاه میلیون لیره برای اجرای قانون تحریم مسکرات خرج کرد.     

املاک  ،نفر را زندانی نمود و حدود شانزده میلیون لیره بابت جریمه مسکرات گرفت و برابر با چهارصد و پنجاه میلیون لیره 532375و 

به ناچار مسکرات را به کلی آزاد    1932را مصادره کرد ولی جز عشه و شیفتگی به مسکرات سودی نداشت تا اینکه سرانجام در سال          

شی    شمندان عقیده دارند که موثرتر از هر       (.107ن، ساخت)گناهان کبیره، پی سم اندی شها در مبارزه با الکلی پس از ناکارآمدی انواع رو

ست و تا می ، قانون و مقرراتی شین،        توان باید روحیه مردم را بر علیه الکآموزش اخلاقی و مذهبی ا سی، پی س ا شورانید)میر  (  107ل 

  قبل انجام داد. یعنی همان کاری که قرآن کریم در چهارده قرن
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 بررسی دلایل علمی رویش گیاه کدو برای حضرت یونس )ع( در شرایط بیماری 

 

 2عارفه جعفری سورانی 1،مریم کبیری

 دانشجوی پرستاری دانشگاه آزاد اسلامی نجف آباد -1

 دانشجوی پرستاری دانشگاه آزاد اسلامی نجف آباد -2

 

شار    سر شرفت  قرآن کریم  ست که به مرور زمان و در اثر پی شود. از      از معانی دقیه و علمی ا شته می  سرار بردا های علمی پرده از این ا

سوره صافات به آن اشاره کرده است.       146-145ها داستان حضرت یونس )ع( و گیاه کدو است که خداوند در آیات    جمله این شگفتی 

و بخشش وی از جانب خداوند، ماهی یونس را با بدنی نحیف کنار ساحلی رها کرد و   در این داستان پس از اجابت دعای حضرت یونس

ست که چرا خداوند در آن             صلی اینجا سوال ا ستفاده کند. اما  ضرت از آن ا شد تا ح سر وی رویانده  به اذن خداوند بوته کدویی بالای 

و. در این مطالعه تلاش کردیم تا  با شرح مختصری از زندگی   شرایط سخت برای حضرت کدو رویاند و اینکه آیا سایه مهم تر بود یا دار    

حضرت یونس و بررسی گیاه یقطین )کدو( به دو سوال فوق پاسخ دهیم و رابطه رویش گیاه کدو و شرایط جسمانی و روحی حضرت          

 یونس )ع( را بیان نماییم. این مطالعه به صورت مروری و با روش کتابخانه ای انجام شده است.

ونس به علت غرق شدگی و گرفتاری در شکم نهن  از مشکلاتی تنفسی، قلبی، پوستی، کلیوی، روحی، گوارشی و عضلانی          حضرت ی 

شتن مقادیر زیاد از ویتامین رنج می ضروری بدن، انواع پروت ین (، چربیCو  E، A، Bهای مختلف )بردند که کدو با دا ها و مواد  های 

برای درمان این مشکلات مفید است. از جمله دیگر خواص کدو خاصیت دفع کنندگی حشرات، ضد معدنی )منیزیم، آهن، پتاسیم و...( 

 ایم.التهابی، ضد میکروبی و ضد انگلی است که در ادامه با جزئیات بیشتر به آن پرداخته

 گیاه کدو، یقطین، خواص درمانی، اعجاز علمی قرآن، حضرت یونس. واژگان کلیدی:

 

 

  مقدمه-8
آن کریم، قر وانی داشته است که بزرگترین آنها قرآن است.   ام همانند سایر پیامبران الهی برای اثبات نبوت خود معجزات فر پیامبر اسلا 

سعادت و      معجزه جاوید حضرت محمد)ص( و راه  سوی  شریت به  ست  جاودانگینمایی برای هدایت ب سلام )ص( در این باره   .ا پیامبر ا

روایتی   هم چنین در «شپپینیان و آیندگان، از اول تا آخر دنیا اسپپت، در قرآن کاوش و تأمل کند. هرکه خواهان علم پی» می فرمایند: 

 طرف از. اسپت  جهانیان پروردگار سپخن   زیرا آن، ،بر شپما باد قرآن، پس آن را رهبر و پیشپوای خود قرار دهید  » دیگر می فرمایند: 

اد  هم نین به استن  «. گیرید پند آن های المثل ضرب  از و آورید ایمان هم اآنه متشابهات  به بنابراین گردد، می بر او سوی  به و اوست 

ریم قرآن ک «این کتابی اسپپپت پر برکت که برتو نازل کردیم تا در آیات آن تدبیر کنند و خردمندان متذکر شپپپوند.»خود قرآن کریم، 

شانی     شمه جو ست  چ س   ا سل ها و مکان ها جاری ا ت و همگان می توانند از این منبع لایزال الهی  که در تمامی زمان ها و بر تمامی ن

  قوانین و براهین غیبی، اخبار عالیه، معارف نظر از بلکه است،  معجزه بلاغت و فصاحت  نظر از  تنها نه  بهره ببرند و سیراب شوند، قرآن  

لمی جهان هستی بوده است.با    این کتاب عظیم، تاکنون منبع الهام بخش دانشمندان علوم مختلف در کشف حقایه ع   .است  معجزه نیز

سیاری  هنوز  و است  شده  هویدا کریم قرآن معجزات  علمی در سال های اخیر چندی از این  های توجه به پیشرفت    معجزات این از ب

  از او نجات و( ع)یونس حضرت  داستان  به توان می  کریم؛ قرآن اعجاز  به عنوان نمونه کوچکی از .است  نشده  آشکار  بشریت  برای الهی

  اه کدو برای ایشان اشاره کرد.گی رویش و بیمار حالی با دریا  ساحل در اش رهایی و نهن  شکم

ستار ببخشش خویش شد زیرا او بدون اذن پروردگار           پس از این که حضرت یونس در شکم نهن  گرفتار شد، با تضرع از خداوند خوا

  ن  چنیننه و افکند ساحل  به را او تا داد فرمان را ونهن  کرد مستجاب  ار دعایش  پس خداوند بلند مرتبه قوم خود را رها کرده بود.

بخورد و از سپپایه اش  .  اکنون خداوند  بوته کدویی را برای او افرید تا از آن رها کرد سپپاحل دریا در و بیمار بدنی نحیفرا با  کرد و او

تا روز  - لَلبَِثَ فیِ بطَنِْهِ إِلىَ یَوْمِ یبُْعثَُونَ"143"بود یم انیگو ایس اگر نه از تسپپبپ  - )فَلَوْلَا أَنََهُ کَانَ مِنْ المُْسپپبَحَِیِنَ. اسپپتفاده کند

پت:       (”144”ماند یم یدر شکم ماه امتیق پ په مغنیه در ذیل این آیه آورده اس پ پقیم    ُهو و بِالْعراء فنَبَذناه»َ   علام پ َ  عَلیَه  أَنبْتنا وَ سَ
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حسپپیس، فأنبت الله علیه شپپجرة من      لا و فیها أنیس لا  فپپلاة   فی الممتعط کالفرخ الحپپوت   طنب من خرج:قالوا یَقطین من ِ شجرة

یقطین یسپپتظل بها؛ هنگامی که از شپپکم ماهی خارج شپپد، هم ون جوجه های بی پر بود که در صپپحرایی بی هیچ همدم و صپپدایی  

پد و خداوند متعال برای آنکه سایه ای بر رویش بیاندازد    پ پیر روان      [35] درختی از یقطین برایش رویاند. افکنده ش پ هم نین در تفس

بر سپپر او سپپایبانی از درخت کدوئی رویانید برای آنکه پوستش رقیه و بدنپپش ضعیف و مریض شپپده بود و           »... جاوید می خوانیم:

پالم گردید...     پ پی فرماید:            [36].«چون قوی و س پ پز روایتی آمده که م پ پان نی پ پی روایة أبی        در البره پ پم: و ف پ قال علی بن إبراهی

و أنبت الله علیه شجرة من یقطین و هو القرع فکان یمصه، و یسپپتظل به و بورقه،   »... الجپپارود، عن أبپپی جعفر )علیهالسپپلام( قال:       

پعره، ورق جلده...؛      پاقط شپ پت پس او آن را می مکید، به  و خداوند درختی از یقطین بر بالینش رویانید و آن کدوبن اسپ  «و کان تسپ

 [47] «وسیله آن و برگ هایش سایه می گرفت، در حالی که موهایش ریخته و پوست بدنش از بین رفته بود.

ضرت یونس)ع( و    با تا داریم سعی  مقاله این در ما  سمی    شرح زندگی نامه ح شرایط روحی و ج ضیا  ضرت   تو   دلایل ،( ع) یونس ح

از یونس )ع( در آن بود ؛ نی حضرت  که سختی  شرایط  توجه با که چرا .کنیم بیان را حضرت  آن برای کدو، گیاه رویش پزشکی  و علمی

شهر خود باز گردد.        سوی  ست آورد و به  شت تا بتواند نیروی خود را دوباره بد پس خداوند حکیم که  مبرمی به دارو و مواد مغذی دا

دهد، کند، . کسى که کار را جز به جهت مصلحت انجام نمى  با علم مى کندشود و هر چه مى هیچ عمل وى از جهل و گزاف ناشى نمى 

  یونس دهد، می ترجیا ندادنش بر را دادنش انجام که است مصلحتى داراى که است این خاطر به دهدمى صورت که را  بلکه هر کارى

 اهیگی داروی این از تا رویاند کدو گیاه برایش و کرد آزاد را او س س  بیاموزد؛ را سختی  تحمل و صبر  او به تا انداخت، نهن  دام در را

  رد و به حکمت و قدرت و علم پروردگارش بیش از پیش ایمان بیاورد.بب بهره
 

 (سرگذشت یونس نبی)ع(2

 (دعوت یونس به توحید2-8
پیامبری مبعوث   قبل ازمیلاد در سپپپرزمین نینوا به  037حضپپپرت یونس)ع(فرزند مت تا از فرزندان بنیامین ابن یعقوب)ع( در سپپپال      

شپپد.یونس نبی علم توحید و مبارزه با شپپرک را در نینوا برافراشپپت و مردم نینوا را به پرسپپتش خداوند دعوت نمود، یونس )ع( به قوم 

شوید چرا که در ورای       » نادان خود گفت: ست که بت راعبادت کنید پس به خود آیید و از خواب غفلت بیدار  شما عزیزتر از آن ا عقل 

ن  اما قوم یونس)ع( با شنید  «ن خدایی بزرگ وجود دارد که یگانه و بی نیاز است و تنها ذات کبریای او شایسته پرستش است.     این جها

این مهملات چیسپپت،ما خدایانی داریم که پدرانمان سپپالیان سپپال آنها را  » این سپپخنان دچار حیرت شپپدند پس به یونس)ع( گفتند:

ست که ما باید دین نیاکانمان را کنار بگذاریم و به دین ابداعی تو     پرستش می کردند و ما نیز آنها را می  شده ا  رستیم حال چه حادث 

پرده غفلت را از چشپپمان خود کنار زنید و اندکی فکر کنید، آیا این بت هایی را که پرسپپتش میکنید در  »یونس گفت: «روی بیاوریم.

شما را یاری ک  سانم می توانند از این امر جلوگیری    برآورده کردن حاجات و دفع بلیات میتوانند  ضرری بر نند؟اگر من بخواهم به آنها 

 [42«]کنند؟

 آخرین انذار یونس)ع( (2-2

ستدلال های جاهلانه چیزی          سخ غیر از عناد و ا سر خیرخواهی ومهربانی قوم خود را پند و اندرز میداد،ولی در پا سته و از  یونس پیو

یونس آخرین بار قوم خود را انذار کرد و     دعوت او را پذیرفتند.   "تنوخا "و  "روبیل "ام های نمی شپپپنید؛مگر در این مدت دو نفر به ن     

با منطه شما را به خیر و صلاح دعوت کرده ام،اگر گفتار من در روح شما اثر بگذارد، به هدفم رسیده ام؛ ولی اگر دعوتم را رد      » گفت:

شما نازل می گردد و    سخت بر  ست.    کنید باید بدانید که بلایی  شما نزدیک ا ست    هلاکت  ای یونس ما دعوت تو را نمی پذیریم اگر را

شم و ناراحتی قوم خود را رها کرد زیرا،       «میگویی عذاب را بر ما نازل کن. شد و چون از بحث نتیجه ای نگرفت با خ صبر یونس لبریز 

 هر چه مردم را دعوت کرد آنان ایمان نیاوردند.

شتر بر دعوت        بدین ترتیب یونس فکر می کرد که صورتی که اگر بی سیده و آن ه انجام داده کفایت میکند، در  س ولیت او به پایان ر م

خویش پافشاری می کرد و با صبر بیشتر آن را پیگیری می کرد شاید در میان مردم افراد بیشتری به او  ایمان می آوردند ولی یونس        

 تخچون به آن کشتی پر از مردم گری  - إِذْ أَبَهَ إِلىَ الْفُلکِْ المَْشحُْونِ ) خارج شد. تاب نیاورد و به استقبال قضا و نزول کیفرالهی ازشهر    

برده فراری را گویند که بدون اجازه مالکش فرار کند و حضپپپرت یونس بدون اجازه خداوند قومش را ترک            "ابه" ("147صپپپافات  "

 [42،40،46کرد.]
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 نزول عذاب الهی (2-9

ود که مردم اعلام خطر را دیدند. هوای اطرافشان تیره و تار شد و اضطراب آنان را فرا گرفت پس در این  هنوز یونس از شهر دور نشده ب

روبیل که از پیروان یونس بود، به میان مردم  حال دریافتند دعوت یونس حه بوده اسپپت و بدون تردید عذاب دامنشپپان را فرا میگیرد.

س س   «و فزع کنید به امید این که شما را رحمت کند و عذاب را از شما برطرف سازد.    ای قوم!به درگاه الهی جزع»آمد و به آنها گفت:

به کوه وبیابان سپر نهادند و با آه و تضپرع از خداوند رحمتش را خواسپتار شپدند، پس چون خداوند توبه مردم را بی ریا دانسپت آن را       

نه های خود بازگشپپپتند و آرزو کردند یونس به جمعشپپپان  قبول کرد، عذاب خود را برطرف سپپپاخت پس مردم با امنیت خاطر به خا

 [42،40بازگردد و به عنوان پیغمبر و پیشوا با مردم زندگی کند.]

 یونس مسافر کشتی (2-4
سفر  هماما به راه خود ادامه داد تا به دریا رسید ،آنجا عده ای را دید که قصد عبور از دریا را دارند،لذا از آنان اجازه خواست که با آنان     

شتند، زیرا آثار بزگواری و          ست او را با آغوش باز پذیرفتند و او را ارج نهادند و به وی احترام گذا شود مردم خوا سوار  گردد و بر کشتی 

عظمت روح در سپپیمای او دیده میشپپد اما کشپپتی هنوز از سپپاحل دور نشپپده بود که نهنگی عظیم الجثه اطراف کشپپتی به جولان     

را عقیده بر این بود که ماهی طعمه میخواهد و بی تردید در میان ما فردی گناهکار وجود دارد پس به حکم  پرداخت،سرنشینان کشتی 

 ختیپر از مردم گر یچون به آن کشپپت- إِذْ أَبَهَ إِلىَ الْفُلکِْ المَْشپپحُْونِ) قرعه رضپپایت دادند تا یکی از سپپرنشپپینان را به دریا بیندازند.

 .است یقرعه کش یم به معنااز کلمه سه"ساهم" ("141صافات"

سندگان در این            ست.برخی نوی شده ا ستدلال های دیگری نیز ارائه  ست و در مورد آن ا صحت این بیان تا حدی مورد تردید ا البته در 

شان                 شتی به نظر سبک کردن ک شنان راهی جز  سرن شتی را متلاطم کرد پس  سهمگینی ک شد و اموج  شته اند دریا طوفانی  مورد نو

توافه کردند که قرعه بیندازند یا در اسپپتدلال دیگر،ذکر شپپده اسپپت که مسپپافرین کشپپتی قائل به ارباب انواع بوده اند و   نرسپپید پس 

شتند.            ضروری می پندا شم ،اهدای قربانی را  شاندن این خ ستند و برای فرو ن شم رب النوع می دان شدن دریا را دلیل خ س  پ طوفانی 

لی به خاطر ارزش و احترامی که برای او قائل بودند حاضپپر نشپپدند او را به دریا اندازند ،پس بار قرعه انداختند و به نام یونس درآمد، و

دیگر قرعه را تجدید کردند باز هم به نام یونس در آمد اما این بار هم دریغ کردند که او را به دریا افکنند و برای سپپپومین بار قرعه                    

 ("141صافات" ختیپر از مردم گر یچون به آن کشت-إِذْ أَبَهَ إِلىَ الْفُلکِْ المَْشحُْونِ). دانداختند و این بار نیز قرعه به نام یونس درآم

 از کلمه ادحاض به معنای لغزاندن و در این مورد کنایه از شکست و مغلوبیت در امر قرعه کشی است. "مدحضین"

سری      شامد  سه بار قرعه به نامش درآمد ، دریافت که در این پی ست و خداوند در این حادثه تدبیر و حکمتی    یونس چون دید  نهفته ا

صدورامر           شد و پیش از  شته با شهر و مردمش را دا شتباه خود پی برد و دریافت که قبل از اینکه اجازه هجرت و ترک  دارد. پس به ا

سلیم  الهی،قوم و دیارخود را ترک کرده است.  امواج خروشان دریا کرد   به همین جهت خود را در میان دریا انداخت و جان خویش را ت

 [42،40و در اعماق دریا و در آغوش متلاطم امواج و ظلمت دریا فرو رفت.]

 یونس در قعر ظلمات و تنهایی  (2-5
در این هنگام خداوند به ماهی دستور داد یونس راببلعد و او را در شکم خود مخفی سازد ولی نباید گوشت او را بخورد و استخوانش را       

شکند زیرا ا  شده و    ب ست که دچار ترک اولی  ست.    و پیغمبر خدا شیمان ا شکم ماهی قرار گرفت  و   از تعجیل خود نادم و پ یونس در 

ماهی امواج را شپپکافت و در اعماق تیره دریا فرو رفت ،عرصپپه بر یونس تن  آمد و غم و اندوه وجودش را فرا گرفت و در این حال از   

ای معبود سپپبحان،خدایی غیر از تو نیسپپت.بار  "قعر دریا و تاریکی های آن فریاد برآورد: یونس در درگاه خدای یکتا اسپپتمداد طلبید.

تَ  نْوَذاَ النُّونِ إِذْ ذَهَبَ مُغَاضبِطا فظََنَّ أنَْ لَنْ نَقْدِرَ عَلیَْهِ فنََادىَ فیِ الظُّلمَُاتِ أنَْ لَا إِلَهَ إِلَّا أَ ) خدایا،تو منزهی و  من درباره خود از ستمگرانم. 

و ذوالنون را ]یاد کن[  ("33انبیا"فَاسپپتْجَبَنَْا لَهُ وَنجََّینَْاهُ مِنَ الْغمَِّ وَکَذَلکَِ ننُجْیِ المُْؤْمنِیِنَ "30انبیا"سپپبُْحَانکََ إِنِّی کنُْتُ مِنَ الظَّالمِیِنَ

شت که ما هرگز بر او قدرتى نداریم تا در ]دل[ تاریکیها ندا دردا    شمگین رفت و پندا ست منزهى تو  آنگاه که خ د که معبودى جز تو نی

  پس ]دعاى[ او را برآورده کردیم و او را از اندوه رهانیدیم و مؤمنان را ]نیز[ چنین نجات مى (30م)راسپپتى که من از سپپتمکاران بود 

 (33)دهیم

شکم نهن   »امام علی)ع(فرمودند: س س درباره آیات   9مدت درن  یونس در  صاحب ماهی  "ودند:سوره انبیا فرم  30_33ساعت بود و 

یونس بود که در امر پروردگار خود شدید ترین گمان را داشت و سبب این امرآن بود که خداوند امر او را یک چشم به هم زدن به خود  

الهی لا تکلنی الا نفسی طرفة  " در همین رابطه ام سلمه میگوید همواره میشنیدم که پیامبر در دعای خود می فرمود:   «او واگذار کرد.
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ای  »یعنی پروردگارا!مرا یک چشم به هم زدن به حال خودم واگذار مکن. و وقتی از حضرت در این رابطه سوال کردم فرمود:    "عین ابدا

و در روایتی  «ام سپپلمه چگونه ایمن باشپپم در حالی که خداوند یک لحظه یونس را به حال خود وانهاد و آن ه واقع شپپد محقه گشپپت.

ن از امام رضا)ع(در مورد یونس سوال کرد،حضرت فرمود؛صاحب ماهی یونس بود که از قوم خود غضبناک دیگر ابن جهم مینویسد مامو

 یقین کرد که روزی او را تن  نمیکند. شد و

اش   آزماید و روزىچون وى را مى  و اما (16)سوره فجرآیه"وأََمَّا إِذاَ مَا ابتَْلَاهُ فَقَدَرَ عَلیَْهِ رِزْقَهُ فیََقُولُ رَبِّی أَهَانَنِ مطابه با نظر اهل سنت 

گفته حضرت یونس در شکم ماهی است اما به روایت مذهب شیعه       "گوید پروردگارم مرا خوار کرده است  گرداند مى را بر او تن  مى

شک این   هیچ معبودی جز تو نیست همانا من از ستم کارانم و تو را به جهت این فراغتی که در   "حضرت یونس در شکم ماهی ندا داد  

س اس میگویم  خداوند دعای یونس را اجابت کرد و به ماهی فرمان داد که میهمان خود   "ماهی برای عبادت خود به من عطا کرده ای 

 [40،42،46،39را به ساحل برساند زیرا او کیفر مقدر و زمان حبسش را به پایان رساند.]

 

 یونس،آرمیده در ساحل  (2-6

سی             ماهی یونس را با بدنی نحیف و شکلات تنف سردگی ،م صاب،اف ضعف اع ساحل انداخت،یونس)ع(از بیماری هایی چون  لاغر کنار 

ناشی از کمبود اکسیژن،ضعف جسمانی به علت شرایط سخت محیط،آسیب های پوستی،آسیب های استخوانی و مفصلی و عضلانی و               

ذْنَاهُ فنَبََ) ع بیماری های عفونی و واگیردار قرار داشت.سوهاضمه و مشکلات گوارشی رنج میبرد و هم چنین در معرض خطر ابتلا به انوا  

رحمت خدا او را دریافت و بوته کدویی  صپپافات(145پس او را در حالى که ناخوش بود به زمین خشپپکى افکندیم ) بِالْعَراَءِ وَهُوَ سپپَقیِمٌ

[در آن  42،40زیافت و به زندگی امیدوار شپپد.]بالای سپپرش رویید ،یونس از میوه آن خورد و در سپپایه اش آرمید تا نیروی خود را با 

 شرایط سخت که ضعف و بیماری یونس را فرا گرفته بود و به دارو نیاز داشت پس چه رازی در رویش این گیاه نهفته است؟

 

 یقطین (9

 صافات(146) و بر بالاى ]سر[ او درختى از ]نوع[ کدوبن رویانیدیم- وأََنبْتَنَْا عَلیَْهِ شجََرَةً مِنْ یَقطْیِنٍ)

ساق ندارد مثل بوته حنظل و خیار. ولی در عرف برای     ست که  سی     .کدوی گرد به کار میرودیقطین گیاهی ا سان العرب برای برر در ل

شکم ماهی به          ست چون از  ست.و نوشته اند آیه در مورد یونس ا شسته اند ؛که مراد از یقطین در آیه فوق کدو ا واژه یقطین به بحث ن

  هارائ واژه این از مفصل شپپپپپپرحی  نیز التحقیه در در سایه برگ های کدو استراحت کرد و گرنه آفتاب او را می سوزاند. زمین افتاد و

العبری أو ما یشابهها،و هی معرَبة، و تعدّ من الکلمات العربیّة و تستعمل فی  اللغة من مأخوذة الکلمة ان َ"است با این عبارت که: شپپده  

عناها:کلَ ما لا ساق له من النباتات و یفترش علی وجه الپپپارض،و غلب استعماله علی القرع بأقسامه و أنواعه؛این  ألسنتهم فصیحة،و ما م

کلمه از لغات عبری یا شبیه به آن گرفته شده است و در گفتارهای فصیا عرب استعمال می شود و عبارت است از: آن دسته گیاهانی        

 [32می شوند و غالبا برای کدوبن و انواع و اقسام آن استفاده میشود.]که ساقه نداشته و بر روی زمین گسترده 

فنَبََذناهُ بِالعَراءِ ای المکانِ الخالی عمِّا یغطیَه من شجر أو نبت أو بناء أو جبل وَ هُوَ سَقیم و  "ورده است:صاحب بیان السعادة در این باره آ

قیل:و قیل:المراد الدّبّاء...الدباء بالضم و المدّ القرع الواحده دباء و یقال له بالفارسیة...او را   اَنبتَناعَلیَهِ شجََره مِن یَقطین...لیس لها ساق کذا  

در نقطه ای که خالی از درخت،گیاه،سپپاختمان و کوهی بود،افکندیم ودرختی از یقطین بر رویش رویانیدیم...یقطین گیاهی اسپپت که  

در فرهن  فارسی عمید یقطین را چنین شرح کرده است؛هر گیاه میوه دار   [30ت.]ساقه ندارد و گفته شده است مراد از آن کدوبن اس

 که ساقه های آن روی زمین بخوابد مثل بوته کدو و خربزه و هندوانه و خیار..

به آن  "حضرت فرمودند: . هم چنین در حدیثی آمده است که از حضرت رسول اکرم )ص( پرسیدند : چرا کدو را بسیار دوست میداری       

شجره          جهت ست از قطن بالمکان اذا قام به و آن هر  شته ا ست و م ست.و بدان که یقطین بر وزن یفعیل ا که درخت برادر من یونس ا

ای است که بر روی زمین منبسط می شود و او را ساق نباشد و اکثر استعمال آن در درخت کدو است و بعضی گفته اند که آن درخت  

درخت مورد بوده است که یونس به برکت آن درخت خود را می پوشانید و در سایه های شاخ آن       انجیر است و برخی دیگر برآنند که  

 [34می نشست و میوه آن را میخورد و اما اکثر و اشهر آن کدو است.]

شاره        شده   همان طور که مشاهده شد واژه یقطین بر گیاهانی چون کدو،خیار،هندوانه و خربزه  حمل شده است اما غالب به گیاهانی ا

 است که ساق نداشته و بر روی زمین پهن می شوند،و در بین این دسته نیز بیشتر بر خانواده کدو اشاره شده است.
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 کدو (9-8

می باشپپپد.این گیاه یک سپپپاله با سپپپاقه های (Cucubitaceae) متعله به خانواده کدو   .Cucurbita pepo Lکدو با نام علمی

سانتی متری   37تا 15میلی متر با کرک های زبر،برگ های تخم مرغی شکل،پهن و به بزرگی 17خوابیده بر سطا خاک با قطر تقریبی

ستند.    شکال مختلف لبه دار با لبه های نوک دار،گل های زرد پررن  و تک جنس ه  هک دارد مختلفی انواع  کدودر قاعده قطبی و به ا

 [1،2،3]مسمایی اشاره کرد. کدو سبز ، کدو سفید، کدو حلوایی، کدو به توان می ها آن میان از

 

 خواص کدو (9-2
کدو دارای خواص ضد باکتریایی،ضد ویروسی،ضد کرم)به خصوص انگل های معده و روده(،ضد سرطان)سرطان معده،سینه،ریه و روده          

در زمان های  [4،5بزرگ(،آنتی اکسیدان،ضد التهاب)برطرف کننده التهاب معده،کبد وکلیه( و تقویت کننده سیستم ایمنی می باشد.]     

صل        سوزش مجاری ادرار،بیماری های انگلی،دیابت،تورم مفا سن  کلیه و مثانه و  ستی، قدیم و هم اکنون نیز برای درمان زخم های پو

هم چنین کدو بر روی مغز  [4،6،0،کاهش فشپپار خون،چربی خون،رفع دل پی ه و تب،رفع دندان درد و گوش درد نیز به کار میرود.]

ست.]،        نیز اثر می گذارد سردگی نیز موثر ا شی و کاهش اف شاط،افزایش بهره هو شادابی و ن سنتی    [9،0،3و باعث  بر نظر حکمای طب 

کدو از نظر طبیعت سرد و تر بوده و از نظر خواص خنک کننده و مرطوب کننده است و از نظر شیمیایی بدن را قلیایی میکند.علاوه بر 

این میوه ملین و برای رفع یبوست و سوءهاضمه نیز موثر است.هم چنین       [24،25،23،29د.]این مدرّ بوده و انسداد مجاری را باز میکن 

 [43کدو خون ساز است و برای استفاده از این خاصیت بهتر است همراه با آب غوره و یا سرکه در روغن زیتون پخت و مصرف شود.]

وده پوست کدو را خشک کرده و مصرف کرده(.از گوشت     گل و پوست میوه آن ضد سم است)در درمان بواسیر و خون ریزی معده و ر      

 [24،26،20،25،29،37،31،22میوه کدو به عنوان ضماد زخم،درمان کننده تاول،جوش و سوختگی نیز به کار میرود.]

باید               تخم کدوی خام اثر دفع کننده کرم روده دارد و چون سپپپمی نیسپپپت اطفال نیز می توانند اسپپپتفاده کنند.برای این منظور 

سپپاعت یک مسپپهل مانند روغن  4گرم تخم کدو را پودر کرده و با عسپپل مخلوط نموده و مصپپرف کنید و باید بعد از حدود  57قدارم

کرچک بخورید که کرم ها را دفع کند هم چنین برای رفع خشپپونت سپپینه و برطرف کننده اخلاط خون،زخم روده و مثانه و سپپوزش  

 [43مجاری ادرار نیز موثر است.]

سداد عروق میتوان              3تا2تخم کدو به میزان از مخلوط  سرخرگ ها و ان سوب چربی در  شگیری از ر ست در پی شه غذاخوری با ما قا

سپپال  47اسپپتفاده کرد.هم چنین تخم کدو علاج کننده سپپرطان پروسپپتات و برطرف کننده ورم پروسپپتات می باشپپد.در مردان بالای 

 [43ابراین این اشخاص باید چند روزی در هفته کدو یا تخم کدو بخورند.]معمولا غده پروستات شروع به بزرگ شدن می کند و بن

 [24،25،19،23روغن تخم کدو نیز برای رفع دل پی ه و تب،تقویت اعصاب،یبوست و بی خوابی بسیار موثر است.]
 

 ارزش تغذیه ای و ترکیبات مغذی موجود در کدو  (9-9

شار از مواد مخت    سر سی  انواع ، ضروری  های ،چربی... و  Bو Aتامین های فی چون ویلکدو یک ماده مغذی  شد که در  آد ا مینه می با

 [49]به آن اشاره شده است.( 1ل)جدو

برای اولین بار از آبلیمو و بعد از آب پرتقال و کلم اسپپتخراج کردند. حسپپاس ترین ویتامین محلول در آب که نسپپبت به    :Cینویتام

این ویتامین را از گلوکز بسازند اما انسان چون آنزیم   کهیاهان و بسیاری از حیوانات قادرند تمام گ حرارت، نور و اکسیژن حساس است.

ست پس حتما باید از منابع غذایی دریافت کند.    ساخت آن نی سنتز      Cمهم ترین کار ویتامین  های لازم را ندارد، قادر به  شرکت در 

از آن در جذب عناصر دو ظرفیتی چوم کلسیم و آهن، شرکت در متابولیسم  کلاژن است) کلاژن در ساختار های بدن قرار دارد (. و بعد

 [41]لا به سرطان نقش دارد.ابت از پیشگیری و  کلسترول، تاخیر در بروز علایم دیررس دیابت چون آنژیوپاتی، کاردیو پاتی و ...

ست    : Aویتامین  شده ا شناخته  ساخته    این ویتامین توسط بع  .اولین ویتامین محلول در چربی  ضی کارتنوئید ها )رنگدانه ها( در بدن 

در بینایی چشپپم می   Aمهمترین نقش ویتامین .باشپپد  Aمیشپپود. از جمله آلفا کاروتن و بتاکاروتن که می تواند پیش سپپاز ویتامین 

شیا در تار           س ول دیدن ا ضور دارد که م شم ح شبکیه چ ست که در  شد. این ویتامین جزئی از رنگدانه های بینایی ا شن با ایی  یکی و رو

زا ، تحریک سلول های استخوان     رگانیسم های بیماری ادر محافظت از سطا پوست بدن در مقابل میکرو   نهم چنین این ویتامی است. 

 [41ساز و عادت به تاریکی نقش دارد.]
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  کی از ویتامین های محلول در آب است که به چند دسته تقسیم می شود:ی : Bویتامین

ساختار    مینیات)  B1ویتامین شده و چون در  شناخته  شد وجود داردگروه تیول  آن (: اولین ویتامین  ست ؛ تیامین نام گذاری    .اولینه ا

بار از سپپبوس برنج اسپپتخراج شپپد و به دلیل نقش آن در عملکرد اعصپپاب به نام فاکتور ضپپد اختلال عصپپبی یا آنتی نوروتیک فاکتور  

(Anti-neurotic factor   )آنورین یا (Aneurin) .ویتامین درمتابولیسپپپم کربوهیدرات ها و هم نین تبدیل ن ای نیز نام گرفت

صورتی کربوهیدر  نقش دارد. B3تری توفان به ویتامین  سم  ات هادر  صا قلب تامین       ،نیابد به طور کامل متابولی صو ضلات مخ انرژی ع

یرینی، تانن در برگ چای و آنزیم تیامیداز در هم چنین مصپرف مواد نگهدارنده موجود در مواد غذایی، بکین  پودر در شپ   نمی شپود. 

  بعضی از مواد غذایی خام باعث تخریب این ویتامین میشود.

ساختار قند  : B2ویتامین  ست     فلاوین ریبو کربنه،  پنج به خاطر  شیر یکی از منابع مهم این ویتامین ا ام ننام گرفت. هم نین چون 

ث تخریب این ویتامین می  عرابر نور حسپپاس اسپپت و افزودن بیکربنات در صپپنعت با  . این ویتامین در باسپپتلاکتوفلاوین  دیگر آن

ین علائم کمبود آن می توان به ریزش راز مهم ت .دارد نقش  B3شود.ریبوفلاوین در تولید انرژی از قند وچربی و تبدیل تری توفان به  

  مو، سوزش و خارش چشم، شیلوزیس )زخم کنار زبان ( اشاره کرد.

 Glucose ) از نام های دیگر آن می باشپپپد .این ویتامین در تولید انرژیِ و تحمل گلوکز P.Pنیاسپپپین یا ویتامین  : B3 ویتامین

Tolerance)  .یه به صورت علائم لکمبود این ویتامین در مراحل او یعنی توانایی سلول های بدن در برداشت گلوکز از خون نقش دارد  

  هاضمه و بی اشتهایی است که در صورت عدم درمان به پلاگر تبدیل می شود.ءنی، سوخفیف چون اختلالات گوارشی، ضعف عضلا

کمبود این ویتامین باعث .که در متابولیسم پروت ین نقش دارد  Bنام دیگر آن پیریدوکسین می باشد. تنها ویتامین گروه    :B6ویتامین 

شود   شد می  شارکت در خ ،تاخیر در ر سید    ازدیگر نقش های آن می توان به م سنتز گاما آمینوبوتیک ا سازی،  که یک  ( GABA) ون 

  اشاره کرد.می توان  هراسید آمینه برای هر مصرفنیاز کنترل کننده عصبی در موقع استرس و اضطراب و تشنج  می باشد، و

سین  یا فولات آن دیگر نام:  B9ویتامین  شد  فولا ستخراج  جگر از بار اولین برای اینکه دلیل به. میبا سید  لیکفو شد  ا . رفتگ نام ا

سبت  ست  مقاوم حرارت به ن   ینوپیریمید پورین آلی های باز سنتز  در شرکت  دهد انجام تواند می ویتامین این که کاری ترین مهم. ا

سید های نوکل یک و تقسیمات سلولی نقش دارد.     بنابرا است  از علائم کمبود آن می توان به زخم های معده و روده، کم  ین در سنتز ا

 [41مگالو بلاستیک اشاره کرد.]خونی 

صری مثل        4که  (توکوفرول):  Eویتامین ست و در کنار عنا ست. این ویتامین به نور حساس ا ویتامر دارد که نوع آلفا از بقیه فعال تر ا

در چربی  ترین آنتی اکسیدان های محلول   از مهم غذا کمک میکند . هم نین Aاین ویتامین به حفظ ویتامین سرب از بین می رود . 

در بدن انسان) به  -2منابع غذایی چون چربی ها که مستعد اکسید شدن هستند      -1  :و بدن است. این نقش در دو مورد اهمیت دارد 

سلولی      خصوص گلبول های قرمز(.  شای  شارکت در تولید مثل، پایداری غ سایر کار های این ویتامین می توان به م  لکولمو سنتز  و از 

 [41].برد نام هم

از سپپایر وظایف آن می  . کشپپف شپپد( coagulationنقش این ویتامین برای اولین بار در انعقاد خون یا آگوله شپپدن ) : kامین ویت

ستخوان  در موجود های پروت ین سنتز  به  توان شاره  ا شاره کرد که در   .کرد ا از مهمترین علایم کمبود آن می توان به خون ریزی ا

 [41]بغضی موارد می تواند کشنده باشد.

 پروت ین ها :

از وزن بدن را تشپپپکیل می دهند. واحد   279وجود دارند و حدود ی بدن ی بافت ها پروت ین ها عامل اولیه حیات هسپپپتند؛ در همه

نوع ساختمان وجود دارد. از این بیست نوع تعدادی در بدن ساخته می شود )غیر       27سازند آن اسید آمینه است که در بدن ما حدود    

 نوع اسید آمینه که در بعضی شرایط ضروری میشود. 4ی( و ضرور)  شود نمی ساخته بدن در ها آن از  شت نوعضروری (، ه

  .فنیل آلانین-9تری توفان -0لیزین -6متیونین -5تراونین -4ایزولوسین  -3لوسین  -2والین  -1مینه های ضروری: آاسید 

  ی نینژآر-4سیست ین  -3تیروزین  -2هیستیدین -1 :مه ضرورییاسید آمینه های ن
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 [:49]کدو در موجود مغذی مواد1جدول

 ترکیب
 میزان

 گرم 811در 
 ترکیب  واحد

 میزان
   گرم 811در 

 واحد

 میلی گرم 7.120 مس  گرم 91.67 آب

 میلی گرم 7.32 روی  کیلو کالری 26 انرژی

 میلی گرم 347 پتاسیم  گرم 1.77 پروت ین

   ویتامین ها  گرم 7.17 لی ید کلی )چربی(

 میکرو گرم 4716 آلفا کاروتن  گرم 6.57 کر بوهیدرات

 میکرو گرم 3177 بتا کاروتن  گرم 7.5 فیبر

 میلی گرم 9.77 )اسیدآسکوربیک( cویتامین    مواد معدنی

 میلی گرم 7.757 )تیامین( B1ویتامین   میلی گرم 44 فسفر

 میلی گرم 7.117 ریبوفلاوین() B2ویتامین   میلی گرم 21 کلسیم

 میلی گرم 7.677 )نیاسین( B3ویتامین  میلی گرم 7.37 آهن

 میلی گرم B6 7.761ویتامین  میلی گرم 12 منیزیم

 میکروگرم 16 فولات  میلی گرم 1 سدیم

 گرم 7.735 والین  گرم میلی 1.76 (توکوفرول آلفا) E ویتامین

 گرم 7.712 تری توفان  میکروگرم 1.1 )فیلوکینون( Kویتامین 

 گرم 7.70 هیستیدین    چرب های اسید

 گرم 7.773 سیست ین  گرم 7.713 (mufa)اسید چرب غیر اشباع

 گرم 7.754 آرژی نین  گرم 7.775 (pufaشباع)اسیدچرب غیر ا

 گرم 7.723 آلانین  گرم 7.752 اسید چرب اشباع

 گرم 7.172 آس ارتیک اسید    آمینه های اسید

 گرم 7.134 گلوتامیک اسید  رمگ 7.746 لوسین

 گرم 7.720 گلایسین  گرم 7.731 ایزو لوسین

 گرم 7.726 پرو لین  گرم 7.729 تراونین

 گرم 7.742 تیروزین  گرم 7.732 متیونین

 گرم 7.732 فنیل آلانین  گرم 7.754 لیزین

 

 

 (یونس و کدو4

 مشکلات قلبی و تنفسی حضرت یونس (4-8

شد   سیدهای فراوانی بود،       یونس در دریا غرق  شکم ماهی، حاوی آنزیم ها و ا شد؛از آنجا که محیط  شکم نهن  گرفتار  و پس از آن در 

که باعث اختلالات اسید و باز شده و در نتیجه مشکلات تنفسی برای ایشان به وجود آورد.استرس و کمبود اکسیژن محیط باعث بروز        

و مقادیر زیادی آنتی اکسیدان  می باشد. که   B6وAشد.کدو سرشار از ویتامین    تنگی نفس و هم چنین باعث افزایش خطر سکته قلبی 

در درمان آسم،تنگی نفس،سینه پهلو و اکسیژن رسانی به مغز کاربرد فراوان دارد.هم چنین تخم کدو خشونت سینه را رفع و در خروج  

برای تسکین سرفه، کاهش تب و گلو درد استفاده کرد. اخلاط خونی و سرفه گرم موثر است. و میتوان از آن در تهیه انواع سوپ و آش  
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اگر اسپپپفناج را با کدو، جو و یا ماش پوسپپپت گرفته شپپپده در روغن بادام و آب ب زنند، برای درمان درد سپپپینه و سپپپرفه گرم مفید   

 [43،44،42است.]

د.مطالعات اپیدمیولوژی نشپپان داده اند  مواد غذایی حاوی آنتی اکسپپیدان نقش مهمی در کاهش میزان ابتلا به بیماری های قلبی دارن

و چربی های  Eکه رابطه تنگاتنگی میان اسپپترس و بیماری های قلبی وجود دارد.کدو سپپرشپپار از ترکیبات آنتی اکسپپیدان، ویتامین  

شباع)امگا  شار خون       6وامگا3غیرا شود.روغن دانه کدو دردرمان ف سترول خون می  ضمن باعث کاهش میزان چربی و کل شد.در  و   (می با

 [13،14گرفتگی عروق نیز موثر است.]

 (مشکلات پوستی حضرت یونس4-2
یونس از شکم ماهی خارج شد در حالی که مانند جوجه هایی بود »در کتاب مجمع البیان فی تفسیر القرآن به نقل از ابن مسعود گفته:

سایه درخت پناه داد.    شید در  ض    «که پر ندارند و خود را در مقابل خور ست و موی ح شکم نهن      پو سید  رت یونس)ع( در تماس با ا

 [35«]موهای یونس)ع(همه ریخته بود و پوستش نازک شده بود.»آسیب های فراوانی دید به نقل از امام باقر)ع(که می فرمایند:

سیدان ه               شار از آنتی اک سر ست؛این گیاه  ست بی نظیر ا ست تاکید میکنند که کدو در زمینه مراقبت از پو صان پو ص ی اامروزه متخ

شار از ویتامین           سر ست را میزداید،هم نین  سلول های مرده ی پو ست که  سی ه شد که این    Aقدرتمندی چون آنتی هیدروک می با

ویتامین در حفاظت از پوست و تولید سلول های پوستی کمک میکند.از طرفی تخم کدو حاوی اسید آمینه های مختلفی است که در       

وست کدو به همراه سرکه موجب از بین رفتن لک های بدن می شود.پوست خام کدو به     برطرف کردن ریزش مو موثر است.خاکستر پ  

صورت ضماد برای درمان سوختگی های شدید و زخم های خورننده مفید است.هم چنین کدو دارای خواص ضد التهاب می باشد پس  

 [27،21مصرف آن باعث کاهش التهابات پوستی می شود.]

حال   و و گیاه و کوه بود از درخت  یکپپه خال ییبه صحرا یعنی ،هموار نیبپپه زم افکندیب»...آمده است:  زین نیمنهج الصادق ریدر تفس

او چون گوشت سرخ بود؛برویاندیم بر سر او   که از مادر متولد شود و پوست یچون طفل فیو نح فیضع   یعنیبود؛  ماریآنکپپپپپپپپه او ب

  تیآورده اند که خاص ریاز تفاسپپپپپپ یو از حرارت آفتاب او را نگهداشت، و در بعضد درختی از کدوی تا با برگ های خود او را سایه کر

پبحانه او را به درخت کدو پوش    هدرخت کدو آن است که مگس گرد آن نگردد، چون ح پ  «شد. منیاز آفت ذباب و تاب آفتاب ا دیس

پت:     نیدر ا یتیروا زیالقرآن ندر من هدی [34] پ   یماریجهت درمان ب نکهیا یبرا میدیانیرو شیبر رو نیقطیاز  یدرخت»باب آمده اس

  نیچن زین یپس ماه افکنپپپپد  یب ایکه او را به سپپپپاحل در   مودامر فر ی)ع( فرمود: و خداوند به ماهیداشت و امام عل ازین هیاش به سا

شت بدنش از ب   ونسیحالت ) نیکرد و در ا ست و گو ش  دیانیبدنش رو بر کنار نیقطیاز  یرفته بود و خداوند درخت نی( پو دت نور تا از 

 [33.]ردیبگ هیباشد وساامان آفتاب در

حشرات را داراست و   یدفع کنندگ تیخاص اهیگ نیاثبات شپپپپده اسپپپپت که ا     زین یاشاره شد، در علوم تجرب اتیهمانطور که در روا

ص  نیا لیبه دل هیسا  ری)ع( در زونسیقرار گرفتن  ست که در ا   یدفع کنندگ تیخا ع( به ) ونسیوجود دارد. حضرت   اهیگ نیحشرات ا

برد، او اندام خود   یپوسپپت تنش آن قدر نازک و حساس شده بود که از نشسپپتن حشپپرات بر آن رنج م       یماه شکمخاطر توقف در 

  پهن و یبرگها نکهیعلاوه بر ا اهیگ نیتا هم از سوزش آفتاب در امان باشد و هم از حشرات در امان باشد. ا دیپوشپپپپپپان   اهیگ نیرا با ا

دفع  خاصیت ”Cucurbitacin “ییایمیشپپپپپپپپ بیکرد به  علت داشتن ترک هیته یبان خوبیتوان از آن سپپپپپپپپا یدارد که م یپرآب

)این ترکیب دارای خواص تنظیم سیستم عصبی، تقویت حافظه مغز، ازبین بردن سریع خستگی، افزایش        دارد. زیحشرات را ن  یکنندگ

 ز، بهبود سریع زخم، مهار تولید انواع سلول های تومور، تب بالا و درد است.(ایمنی، تنظیم غدد درون ری

پته ترک    یخانواده کدو دارا اهانیگ پ پا    نوع مختلف19تاکنون ،کههستندcucurbitacinیی به نامایمیوشیب باتیدس پ   ییاز آنها شناس

پد.البته ا        پ پده ان پ پات   یترک نیش پ پ    هب ب پ پده است. ا        اهانیاز گ گرید یکم در برخ اریمقدار بس پ پاهده ش پ از نظر   باتیترک نیمش

 .ها هسپپتند دیجزو اسپپتروئ ییایمیشپپ

Cucurbitacin پم   بیترک پ   یبرا یسپ پتند و هم ن   واناتیاز ح یبرخپ پ   نیهسپ پد که باعث م   یتلخ اریمزه بسپ پ  اهیشود گ یدارن

حشرات باعث  یپوست انداز یها به هورمون یتاربه علت شباهت ساخ بیترک نیا نی. هم نودمحافظت ش یکدو توسپپپپط علفخوار  

پان م      یدفع کنندگ تیشود و خاص یآنها م یاختلال در پوست انداز پرات از خود نشپ   یبرخ یبرا باتیترک نیا در ضمندهد.  یحشپ

که  ییز آنجاحشپپپپپپپپرات هستند و ا ،یماریها در ب ناقل واعاز ان یکی .هم چنینکشد یداشته و به سرعت آنها را م تیاز حشرات سم

ست بدن   س ی آمادگ؛رفته بود نی)ع( از بونسیپو شپپپپپپپپت، پس م    شان یدر بدن ا ها کروبیجذب انواع م یبرا یادیز اریب   یوجود دا
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  تیمأمور نیانجام ا یمورد برا نیشپپپپپپده بهتر ادی اهیو گ ردیصورت ن ذ یماریشپپپپپپود تا انتقال ب جادیا یبازدارند قو کی سپپپپپپتیبا

 [11،13.]اسپپت

 مشکلات روحی حضرت یونس(4-9
ضبا... »قرآن کریم میفرماید: شمگین از میان قوم خود رفت...    و ذاالنون إذ ذهب مغا ضرت یونس(آن گاه که خ هم چنین   «و ذاالنون)ح

 تنهایی یونس در شکم نهن  همه  این ها باعث ایجاد مشکلات روحی در حضرت یونس شد.

شار از ویتامین     سر ست.این ویتامین رو  B6کدو  سروتونین اثر میگذارد؛این دو ناقل در خله و     ا صبی یعنی دوپامین و  ی ناقل های ع

ست.هم چنین           شد. که این ماده معدنی در کاهش خشم موثر ا شار از منیزیم می با سر ست.هم نین کدو و تخم آن  خوی افراد موثر ا

شود.   شاط وکاهش غم و اندوه می  سلام می فرمایند:  باعث افزایش ن سیار بهره   » پیامبر گرامی ا ستید چیزی ب زید،ازگیاه کدو ب اگر خوا

صاحب الحیاء التذکرة می گوید: نوشیدن آب کدو وسواس و جنون و سردرد را از بین    [43«]جویید زیرا دل اندوهگین را شاد می کند. 

سان کمک میکند تا بهتر فکرکند.   امام کاظم)ع(نقل شده است     از می برد. این ماده مغذی باعث افزایش عقل وحافظه می شود. و به ان

سول خدا)ص(در   »:هم نین در جای دیگر فرمودند  «شود.  یشدن عقل و فهم م  ادیخوردن کدو باعث ز» )ع(فرمودند:یعل که امام ر

کدو »علامه مجلسپپی می گوید: [44«].کندیم ادیآن عقل و تفکر را ز رای!کدو مصپپرف کن؛زیعل یا )ع(فرمودند:یبه امام عل تشیوصپپ

یش عقل و فهم می شپپود،زیرا که آن منبع خوب و مفیدی اسپپت و قوه ی عقلیه که یکی از ابزارهای روح و جان برای درک  باعث افزا

ادراک اسپت به وسپیله آن قوی و نیرومند می شپود و منظور افزایش توان و قدرت آن اسپت؛زیرا عقل و مغز خشپک و بی روح را تازه      

سرحال میکند.یا افزایش حجم آن است؛زیرا که غذای مناسب و همسان با هسته وجودی       میکند،و عقل و مغز گرم و ملتهب را خنک و 

کدو بخورید،که اگر خدا  »امام حسین)ع(از نبی مکرم اسلام)ص(نقل کرده که فرمود:   [43،17«]آن است و اولی بهتر و روشن تر است.    

 «یاد کدو بریزید که به عقل می افزاید.درختی سبک تر از آن سراغ داشت برای برادرم یونس می رویاند.در آبگوشت ز

 مشکلات عضلانی و اسکلتی یونس)ع( (4-4
حضرت یونس)ع(به هنگام گرفتاری در شکم نهن  به علت هضم فیزیکی و انقباضات ماهی ه های نهن  دچار آسیب های عضلانی و         

سکلتی فراوانی شدند.کدو سرشار از روی می باشد که باعث افزایش تراکم مواد معد       ستحکام آنها می شود.هم      ا ستخوان و نیز ا نی در ا

چنین تخم کدو تاثیر زیادی در کاهش التهاب مفاصل دارد؛در واقع اثر آن را با داروی های ضد التهابی غیر استروئیدی و ایندومتاسین      

ضه ای ندارد؛یعنی باعث افزایش چربی    سه میکنند. البته با یک تفاوت مهم که تخم کدو هیچ نوع عار شود.هم   مقای های بد خون نمی 

 چنین کدو در درمان و تسکین التهاب استخوان و روماتیسم مفصلی کاربرد دارد.

 مشکلات گوارشی حضرت یونس)ع( (4-5
یونس)ع(به سبب قرار گرفتن در شکم ماهی تا چند روز از غذا و آب محروم شدند که این باعث اختلالات گوارشی می شود.هم نین        

کدو به خاطر کالری که دارد باعث  عده ایشپپان باعث بروز التهابات گوارشپپی و عفونت های انگلی و میکروبی شپپد.  ورود آب دریا به م

ست.]      سب ا شده و برای افرادی که میخواهند رژیم لاغری بگیرند منا شگاهی   [43افزایش انرژی بدن  مطالعات بر روی حیوانات آزمای

شی    شان داده کدو برای درمان ناراحتی های گوار ست ویتامین های  ن و هم نین تری ترپن های  Cو  A،B،از قبیل زخم معده موثر ا

موجود در کدو با فعالیت آنتی اکسیدانی خود،تولید پروستاگلاندین ها و افزایش مکانیسم های دفاعی را در مخاط معده و سایر قسمت 

 [12ها بهبود می بخشد. ]

خته  پ یکدو دة؛یمن الأمراض الشپپد نیضعاف المعده و الناقه ناسبیع سپپهل الهضم القر خیو طب: »پپمیخوان یالتذکرة مپپ پپاءیاحدر

پوده و برا          پ پهل الهضم ب پ پده، س پ پان    یش پ گذرانند  یرا م دیشد یها یماریکه دوران نقاهت ب یدارند و کسان فیکه معده ضع یکس

پاره شده است:          نیاز ا یبه موارد زین هیدر التحق .است دیمف پ پت اش پ راقه وسائر الأشجار: فان اَ نیمن ب نیقطیالما خصوصیته وأدس

پة  یعر پرة  یکب ضپ پتفاد  یأن  مکنی پ پتر و   یمنها ف سپ و   ن،یالمعده و الناقهلضعاف  یو سهل الهضم و مقو ینثمره مل  اللبس مقام السپ

بارت درختان ع رینسپپبت به سپپا     نیقطی اتیمن الماء و الشپپمس؛ خصوص   قربیمپپکان    یف یماوافرا و لا سپپ   ثمریو  رایکث نمویهو 

  ،ینپپرم کنندگ    زین اهیگ نیاپوشپپش و لبپپاس از آن بهره بپپرد. از خواص        یتوان برا یپهپپن بوده که م   یبرگ ها یاسپپت از: دارا  

ضم بودن، تقو    ،یپاک کنندگ ستفاده برا    تیسهل اله ضعف معده و مورد ا ست، گ  مارانیدوران نقاهت ب یکننده  س  یاهیا  ادیت که زا

 [33.«]کند یم شیرو یآفتابدر نزدیکی آب و جای دهد و اکثرا  یم وهیم اریرشد و بسپپ
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  5از کدو میتوان در درمان بیماری های روده ای به ویژه از بین بردن کرم های روده ای اسپپتفاده کرد.در تحقیقی که بر روی کودکان  

 [15علیه انگل های آسکاریس،انتاموبا،ژیاردیا و...دارای اثر ضد انگلی است.] ساله نیجریه ای انجام شد،مشخص گردید این گیاه 13تا 

هم چنین تخم کدو بر روی رویش قارچ های اسپ رژیلوس نایجر و باکتری های اشپرشپیاکولا و اسپتافیلوکوکوس اورئوس)باکتری های     

 [16،10موثر در بیماری های گوارشی(دارای اثر مهاری است.]

 ادراری حضرت یونس)ع(مشکلات کبدی و  (4-6
 حضرت یونس به خاطر آب فروانی که وارد بدنشان شد در معرض آسیب های کلیوی و کبدی)به دلیل کثیف بودن آب(قرار گرفتند.

شود.      شد که این آنزیم ها باعث کاهش بیماری های کبدی می  کدو دارای آنزیم های لاکتات دهیدروژناز،آلانین ترانس،آمیناز و...می با

میلی گرم مغز تخم کدو همانند مکمل ارتوفسپپفات باعث کاهش بروز بیماری های  67ت مختلف گزارش کرده اند که مصپپرف مطالعا

شتن خواص آنتی               صرف کدو با دا ست که م شده ا شخص  شود.هم چنین م سن  مثانه و عدم دفع ادرار می  ستگاه ادراری از قبیل  د

اهش می دهد.علت ایجاد آسیب های کلیوی به دلیل تجمع آنزیم هیدروپراکسیداز    اکسیدانی میزان آسیب های وارده به کلیه را نیز ک  

ست.]          شای این اندام ا سفولی ید های غ سیون ف سیدا سیم بالای کدو این ماده غذایی به افراد دارای      [13در کلیه و پراک سبب پتا به 

 [43مشکلات کلیوی حاد دارای محدودیت مصرف است.]

 نتیجه گیری (5

شد که با تحقیه و پژوهش می توان       با توجه به ت شار از مفاهیم دقیه می با سر شده؛قرآن این گنجینه الهی  حقیقات و مطالعات انجام 

به آن رسپپید.قرآن کریم صپپرفا یک کتاب دینی و عربی نیسپپت؛بلکه این کتاب در مورد علوم مختلف چون معماری،نجوم، اخترفیزیک،  

نکاتی را نیز مطرح کرده است.در این پژوهش بین رشته ای به یکی از نکات پزشکی      فیزیک اتمی، زیست شناسی، شیمی،پزشکی و...      

ضرت                 شت ح سرگذ شود.در این مطالعه به  سی  ستاری(برر شت و پر شکی)تغذیه،بهدا شد تا پیوند میان قرآن و علم پز قرآن پرداخته 

 نکات کلی استخراج شده: یونس)ع(و گیاه کدو و خاصیت های آن اشاره شد.

نس با ترک قوم خود،دچار ترک اولی شپپپد و به همین سپپپبب الگوی پیامبران بعدی قرار نگرفت و خداوند به پیامبر               (حضپپپرت یو1

 (43اسلام)ص( می فرماید:مثل یونس نباش)سوره قلم،آیه

(درهای رحمت الهی همیشپپه بر روی بندگان گسپپترده اسپپت و خداوند توبه پذیر بخشپپنده اسپپت و تسپپبیا خداوند عامل نجات از    2

ای بندگان من که بر خود اسراف و ستم کرده اید،از رحمت خدا ناامید نشوید    »سوره زمر میفرماید:  53رفتاری هاست.خداوند در آیه  گ

 «که خدا همه گناهکاران را می آمرزد زیرا او بسیار آمرزنده و مهربان است.

 آن شده است.   (گیاه کدو سرشار از مواد مغذی است،که در طب سنتی توصیه فراوانی به مصرف3

سلام(در خواص کدو متوجه شده شدیم       و اما سخن آخر اینکه   بعد از دقت و تامل در خلقت کدو و روایات وارده از معصومین)علیهم ال

که خداوند حکیم و علیم هر چه را که در قرآن نام برده دنیایی معرفت و رحمت در پشپپت آن نهفته اسپپت.واقعا برای یک فرد بیمار و   

شفا            ضعیف و رن  صش برای پیامبرش برگزید تا او را  ست و خداوند کدو را با همه خوا ضروری ا سبک  سالم و  ج دیده خوردن غذایی 

 بخشد.
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 بررسی عوامل انسجام متنی در سوره إسرا

 

 2زهرا قاسم پور گنجه لو 1عسگر بابازاده اقدم،

 استادیار زبان و ادبیات عربی، دانشکده علوم قرآنی خوی  

 کارشناسی ارشد علوم قرآنی، دانشکده علوم قرآنی خوی

 

 چکیده:
سی نقش   یکی از مباحث زبان سجام و هماهنگی میان اجزای متن از برترین ویژگی     گرا، شنا ست. ان سجام متنی ا ر های یک اثنظریه ان

وزه های حهنری و ادبی اسپپت. این نظریه رونه شپپتابانی پیدا کرده، در مباحث نقدی مورد کنکاش قرار گرفته و از پرکاربردترین واژه 

ده است تا با روش توصیفی تحلیلی عوامل انسجام متنی در سوره     نقد دوران معاصر گردیده است. در پژوهش حاضر کوشش بر این ش      

ارائه دادند. آنها عوامل   1906إسپپراء بررسپپی شپپود. الگویی که در این پژوهش به کار رفته، الگوی هلیدی و حسپپن اسپپت که در سپپال 

ستوری و پیوندی. هر یک از این عو          سیم کردند: عامل واژگانی، د سته تق سه د سجام متنی را به  سیم    ان سمت تق امل خود به چند ق

شان می   می سجام در یک متن، مانند زنجیره شود. برآیند پژوهش ن سجم و   ها و تعامل بین زنجیرهدهد وجود عوامل ان ها آن متن را من

ستوار می  س توان به پیوند ارگانیک و اندامسازد و از رهگذر این پژوهش می واژگان آن را به هم مرتبط و ا سرا پی   وار میان اجزای  وره إ

ستوری و در نهایت          س س عامل د ست. هم نین در بین این عوامل به ترتیب عامل واژگانی  شناخت اعجاز قرآن ا برد که راهی برای 

 عامل پیوندی از بیشترین بسامد برخوردار هستند و به اندازه بسامدشان در منسجم ساختن سوره مذکور تأثیر دارند.

 ره إسرا، عوامل انسجام متنی، عامل واژگانی، عامل دستوری، عامل پیوندی.زبان شناسی، سوواژگان کلیدی: 

 

 

 مقدمه: -8

  پیام فهم و قرآن آیات معانی و الفاظ در تفکر و تدبر اهمیت و باشد می سخن  ترینبلیغ و ترینفصیا  و متعال خداوند کلام کریم، قرآن

شیده  کسهیچ آن بر در الهی ست  پو سیدن  برای. نی شمند  دفه این به ر سیاری  هاییراه ارز   و تأثیرگذارترین از یکی که دارد وجود ب

  این گذاریانبن. است  متنی انسجام  نظریه گرا،نقش شناسی  زبان مباحث از یکی .باشد می قرآن شناسانه   زبان بررسی  آنها، ترینکاربردی

  انسجام  صه خلا طور به. نمودند تبیین را آن مفهوم"یسی انگل در انسجام "کتاب تألیف با که اندبوده حسن  رقیه و هالیدی مایکل نظریه

 با شپپباهتبی نظریه این کلی چارچوب. کنندمی ایفا نانوایی خمیر قوام و دوام در را مایه خمیر نقش همان آن، عوامل و متن در

سی   سبک  چارچوب ست  شنا سی   تفاوت اما نی سا سی   سبک  با اشا سیله  نگاه شنا صر  این به گرایانه و ست  چوبچا و عنا   جهدر نتی. ا

شتر  که متنی گفت توانمی صر  این از بی سجام  از کند برداریبهره خود درون در عنا شتری  ان   زا. عکس بر و بود خواهد برخوردار بی

 ویژه به است،  شده  فراوان هایپژوهش یمایه دست  کریم قرآن نزول، آغاز برد. از پی متن یک ضعف  و قوت به توانمی که اینجاست 

سیر،  نظیر علوم گیریشکل  از پس شمندان  بلاغت، و نحو اللغة، فقه تف  در .اختندپر مختلف هایجنبه از قرآن بررسی  و تحقیه به دان

 ریمک قرآن اعجاز هایجنبه از یکی تا برد آن پی واراندام و سازمانی  پیوند إسراء به  سوره  متنی انسجام  بررسی  با توانمی پژوهش این

 .زدسا نمایان و بیان را

ست ولی چندین پایان          ستقیم انجام نگرفته ا شی م سجام متنی تاکنون پژوه سی عوامل ان ست که در باب برر  و مقاله نامهلازم به ذکر ا

 فارسی  ترجمه و فجر و نمل سوره  دو در انسجامی  عوامل مقایسه "که شباهتی کمی با این موضوع دارند، نگاشته شده است از جمله:       

اهنمایی  ر امیری، به زهرا نوشته   ؛"مسبحات  سور  سیاقی  تناسب  بررسی "ابراهیمی،  محمد اینده، به راهنمایی زینبپ لیلا نوشته  "آنها

سجام  عوامل"امیرخیز؛  گلجانی ایرج سید    "نوح سوره  در متنی ان شته یونس ولی ی،  سینی، محمد فرهادی، در  نو محمود میرزایی الح

سجام واژگانی سوره نور  "تی قرآن؛ فصلنامه علمی پژوهشی، پژوهش های زبان شناخ     نوشته مرجان مرآت در فصلنامه پژوهشهای       "ان
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 اصر عن کاربست  میزان و سوره إسراء بررسی کرده    در را متنی انسجام  عوامل تا آنست  بر نگارنده حاضر،  پژوهش با رابطه در اما قرآنی.

 .بیابد آنها برای هیتوجی و علت توان و امکان حد در و دهد قرار آماری تحلیل مورد را آن

 زبان شناسی متن -2
های رایج در تحقیقات علمی  از روش ،که مثل همه علوم(9)باطنی،اند(را مطالعه علمی زبان تعریف کردهLinguisticزبان شپپناسپپی) 

و   های آسمانی کردند، بلکه هدف از مطالعه زبان حفظ کتابکند. در گذشته زبان را به قصد شناختن خود آن مطالعه نمی   استفاده می 

شناختن خود آن مطالعه می  امروزهولی  آثار ادبی بود صد  ضوع زبان می  ، زبان را در درجه اول به ق شف واقعیات مو   پردازندکنند و به ک

ست        تا دریابند زبان آنگونه که هست،  سی در این مفهوم مشخص، علمی ا شنا شده و به      چیست. زبان  شروع  ستم  جدید که از قرن بی

توان از  های توجه به این علم را میزمینه نامند.)ساختگرا( نیز می  یا )همگانی( ی دست یافته است. زبان شناسی جدید را     هایپیشرفت 

شناسی( به نحو چشمگیری توجه کردند.         سیاری به )زبان و زبان رفته رفته ( 32، سعیدی روشن  )قرن نوزدهم دانست که اندیشمندان ب

شه      شناخت ری سلمان در  ساندن نهادهای بلاغی ویژه کلام خدا،      هایادیبان م شنا واژگان قرآن، معانی حقیقی و مجازی الفاظ قرآن و 

های  ها صدها اثر به یادگار نهادند که جنبه ها و آیات، اعجاز قرآن و جز اینوجوه و نظائر، ایجاز و اطناب، امثال قرآن، آغاز و پایان سوره 

های گوناگون صپپرف، نحو، معانی، بیان و علم نقد و بلاغت و... را  داد و جنبهتفات قرار میشپپناسپپی قرآن کریم را مورد اهتمام و الزبان

ای از آنها بدین قرار اسپپپت: کتاب العین از خلیل ابن احمد، الکتاب از سپپپیبویه، معانی          ریزی کرد و آثار عظیم پدید آمد که نمونه      پی

توان به ، میشناسی در متون اسلامی   های مختلف زبانگرایش( از 279ی روشن،  سعید . )القرآن از فراء، اعراب القرآن از ابوجعفر نحاس

اشاره کرد که بررسی عوامل انسجام موضوع این        انسجام در متن )عوامل انسجام(  ، بینامتنی ،معناشناسی  ، )فرم و محتوا( و معنی لفظ

 باشد.مقاله می

 انسجام -9
سان و به ویژ  یکی از مباحث مورد توجه زبان سان نقش  ه زبانشنا سانی،      شنا سا ست.) سجام ا سجام، هم  124گرا، مبحث ان ( منظور از ان

ست و به معنای یک     شکل یک متن یا گفتار ا سبب           سویی میان اجزاء هم  ست که  صیتی در متن ا صو ست و خ ستواری ا پارچگی و ا

ر از  ها و در کل اثها و عبارتمنطقی میان کلمهشود اجزای تشکیل دهنده آن به یکدیگر پیوسته باشند. انسجام در جمله از ارتباط      می

(  44-24نژاد، ؛ صپپیادی:4Halliday and Hasan؛ 63؛ مهاجر، 122-179آید.)لطفی پورسپپاعدی، ها به وجود مینظم میان جمله

شکل می    سطا آوایی، معنایی، نحوی و منطقی زبان  سجام به عاملی اطلاق می   این ارتباط در  ستگی و ان های  که بخش شود گیرد. پیو

بط  های زبانی و فرا زبانی است، با یکدیگر مرت ها بنا به تجربهمتن را به یاری ارتباط پنهان معنایی که خود ناشی از استنباط و استنتاج   

ساختمان متنی و روابط بین جمله    55شود.)داد،  سازد و باعث وحدت متن می می ای  ( هالیدی و حسن از جمله افرادی هستند که در 

سترده   در  سی، مطالعات گ سجام متنی موقعی برقرار می زبان انگلی صری در متن،     ای انجام داده اند، به عقیده آنان، ان شود که تعبیر عن

وابسپپته به عنصپپر دیگر باشپپد، یعنی یک عنصپپر، عنصپپر دیگری را پیش فرض خود قرار دهد و بدون مراجعه به آن فهمیده نشپپود.    

، اصطلاحات دیگری مانند  "الإنسجام"ها را انسجام متنی می نامند. و علاوه برجموعه روابط بین جمله( بنابراین م37پور ساعدی،)لطفی

ران به توسپپط دیگ "الترابط"و "الإلتنأم"، "الترابط الوصپپفی"، "الربط النحوی"، "التماسپپک"، "الإتسپپاق"، "الربط اللفظی"، "السپپبک"

ون دایک در ارتباط با انسجام در هر نوع متن معتقد است که کاربرد گفتمانی   (26به کار رفته است.)قیّاس،   Cohesionعنوان معادل

ای از اعمال مربوط به ها تشپپپکیل نشپپپده اسپپپت؛ بلکه زنجیرهزبان، تنها از مجموعه منظم و پی در پی لغات، بندها و جملات و گزاره

است    کند و مفهوم معناییست که ویژگی متنیت را فراهم می توان گفت انسجام، ابزار زبانی ا یکدیگر نیز هست. در توضیا انسجام می   

شاره می  سایی متن از غیر متن را فراهم می   که روابط معنایی موجود در متن ا شنا (گوت ( Halliday and Hasan:4.سازد کند و 

جام وجود نخواهد تر داشپپته باشپپد اما هیچ متنی بدون انسپپتر و قویمتون ممکن اسپپت که انسپپجام ضپپعیف»وینکسپپی معتقد اسپپت: 

 .(95-65ایشانی، نعمتی قزوینی«)داشت
ضیا می    سن تو سجام      رقیه ح ست که آن متن از ان سجام در یک متن در یک یا چند گروه، بیانگر این نی دهد که فقط یافتن عوامل ان

( آنان  95-65و نعمتی قزوینی،  برخوردار است، بلکه باید این عوامل در یک زنجیره های انسجامی، ارتباط متقابل داشته باشد. )ایشانی    

ابزارهای آفریننده انسجام متن را در زبان انگلیسی، به سه دسته تقسیم کردند: ابزار دستوری شامل ارجاع          1906نخستین بار در سال   

(Reference( جایگزینی ،)Substitution( و حذف )Ellipsis( ابزارهای پیوندی که عبارت است از حروف ربط ،)conjunctives  )

بندی را در اثر مشترک دیگر  این تقسیم 1935( آنها در سال collocation( و هم آیی)reiterationو ابزارهای واژگانی شامل تکرار )
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( و آن را بدین صپپورت تعریف 32( نامیده )اخلاقی،textual cohesionگسپپترش دادند. و روابط بین جمله متن را انسپپجام متنی) 

پردازد و آن را به عنوان یک متن، از غیر متن جدا و  معنایی اسپپت که به روابط معنایی موجود در متنی میانسپپجام متنی، »اند: کرده

 (Halliday and Hasan: 30)«نمایدمشخص می

شترک نظریه  صد        نقطه م صلی و جایگزین ناپذیر در تعیین معانی و مقا ست که باید خود قرآن منبع ا سجام مضمونی قرآن این ا های ان

مندانه نسبت به انتقادهای مستشرقان است که قرآن را کتابی تکراری، متناقض و وحی در هم     ای روشاشد. این دیدگاه مواجهه قرآن ب

ضامین غیر مرتبط می  صطلاحاتی      427؛ معرفت316؛ زمانی، 627پندارند. )رامیار،و م ( از جمله بلاشر که متن قرآن را نثری خشک با ا

 (37کند. )بلاشر، و نبودن ارتباط موضوعی بین آیات و نثر قرآن معرفی می هامرسوم همراه با تکرار قصه

شه و ساختار          کهن سجام در قرآن متعله به جرجانی است که به نظریه نظم معروف است. وی از ارتباط بین ساختار اندی ترین نظریه ان

سخن به میان آورده و انتظام بین لفظ و معنی را انعکاس نظم ذهنی بر م  ( در واقع،  024، 2زرین کوب، ؛ 44شمرد. )جرجانی،  یزبان 

ساز علم       ست که زمینه  شمندان پیش از جرجانی مطرح بوده، ولی مبتکران این نظریه، جرجانی ا این بحث به طور پراکنده در آثار دان

ضیف،         شد. ) ستقل در نظر گرفته  شی م شمندان م 353؛ احمدبدوی، 139معانی، به عنوان دان سید محمود     ( در میان اندی صر نیز  عا

طالقانی در کتاب پرتوی از قرآن، به ارتباط میان آیات توجه داشپپته و به هنر بیان و زبان قرآن از حیث آواشپپناسپپی و ارتباط ارگانیک  

ند که رچاین نظریه، قابلیت استفاده در هر زبانی را دارد؛ ه »آواها با معانی اشاره کرده است. هم نین که سارلی و ایشانی معتقدند که     

( قرآن کریم به عنوان یک متن ادبی، در شپپیوه بیان، تمام 00-51)سپپارلی، « ها متفاوت باشپپدممکن اسپپت الگوهای انسپپجامی زبان

  یاسلوبهای زبان ادبی را به کار گرفته است که یکی از این ابزارهای بیانی قرآن، انسجام متنی قرآن با استفاده از عوامل واژگانی، دستور

 است:و پیوندی 

 انسجام واژگانی -9-8
سیله متن واحدی را ایجاد کنند. واژگان به تنهایی مولد معنا         واژگان همانند رگه ستند تا بدین و سر متن ه سرا شده در  های پراکنده 

ی ارتباط  ت بای از جملاتوانند مجموعهیابند. الگوهای واژگانی با امکانات ترکیبی که دارند مینیسپپتند، بلکه در درون گفتمان معنا می

سجام بخشند و محدودیت چندانی برای آنها در خله متن ایجاد نمی       شود. یک متن منسجم  با یکدیگر را به صورت یک کلیت واحد ان

؛  42-25کشپپپد. )صپپپدیقی، گردد که این طیف از واژگان، سپپپلوک نویسپپپنده را در متن به تصپپپویر میحول محور واژگانی خاص می

35Halliday and Hasan: p ) 

سجامی است که به واسطه گزینش واژه          سجام واژگانی ان سجام واژگانی با دیگر ابزار، غیر دستوری بودن آن است، ان اصل   ها حتفاوت ان

د کنند. هالیدی و حسن معتقد هستن  شود. در این نوع انسجام با استفاده از یک عنصر واژگانی، معنای واژه پیش گفته را بازیابی می    می

سجام متنی  صل می     که ان صر واژگانی حا سطه تکرار یک عن شاره می    به وا سجام واژگانی ا با  کند کهشود و هم نین به مورد دیگر از ان

سجام به واسطه با هم  هم سجام است که به واسطه تداعی و مرتبط واژگانی هم وقوع با یکدیگر حاصل می       آیی نام دارد. ان آیی، نوعی ان

 ( 232Halliday and Hasan: pشود. )

 انسجام دستوری -9-2

های  های دسپپتوری و ابزاری معنادار بین عناصپپر کلام با اسپپتفاده از ابزارهای برقراری رابطهانسپپجام دسپپتوری به طور خاص به روش

م اشود. متن زمانی انسجام دستوری دارد که عناصر آن را بتوان با رجوع به عناصر دیگر تفسیر کرد. و از عوامل انسج        واژگانی گفته می

اند باشند که به طور جداگانه مورد بررسی قرار گرفته  دستوری که در این پروژه به آن پرداخته شده است؛ جایگزین، ارجاع و حذف می   

 (42-25اند. )صدیقی، و آیاتی را که از این عوامل برخورداند، در ذیل مباحث ذکر شده

 انسجام پیوندی -9-9
سجام پیوندی، وجود ارتباط  شروع       منظور از ان سجام پیوندی و معنایی، در آیات،  ست. بنابر ان معنایی و منطقی بین جملات یک متن ا

کلام با مفهومی است که سایر آیات پس از آن از نظر معنا با آن ارتباط دارند و یک نوع وحدت معنایی بین آنها وجود دارد، بی آن که   

سو      شند، مانند  شته با سایر آیات، ارتباط         از نظر ظاهر و لفظ با هم ارتباط دا ست، ولی  شده ا سوره با الحمدلله آغاز  ره حمد که این 

 (145-127ظاهری و لفظی از نظر معنا با آیه نخست ارتباطی محکم دارند. )ایشانی، 
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 شناسنامه سوره إسراء -4

سرائیل پنجاهمین سوره است که در مکَه بعد از سوره قصص نازل گردید در ترتیب فعلى قر         آن مجید سوره هفدهم است.    سوره بنى ا

صد و سى و سه کلمه و سه هزار و چهارصد و شصت حرف است. تسمیه آن به                  بنى  "در تفسیر خازن نقل شده: این سوره داراى پان

هاى هجرت نازل شده  آید که این سوره در نزدیکی (به نظر مى2 ،15به علَت آمدن قصّه بنى اسرائیل در اول آنست.)آلوسی،      "اسرائیل 

نقل است که آن در   -رحمه اللَّه-د، مویّد این سخن آنست که: اسراء و معراج یک سال قبل از هجرت بوده است. از علامه مجلسى        باش 

سنة »بعثت اتَفاق افتاده مجمع البیان نیز همین نظر را دارد و در جوامع الجامع فرموده:  12سال   ش «. قیل انَه کان قبل الهجرة ب ی )قر

 (6، 4بنابی، 

وره اثبات پاکى و سبوحیّت خدا از راه نظام اتمّ و اکمل جهان است یعنى نظامات هستی، خلقت انسان، آمدن پیامبران، جریان  غرض س

عدالت در تمام ش ون عالم و اسباب و علل و کرامت انسان همه حاکى از پاکى و قدرت و علم کامل خداست. توضیا اینکه این سوره با  

دهد که از شواهد  به مسجد اقصى خبر مى    -صلى اللَّه علیه و آله و سلم  -و از سیر شبانه رسول خدا     شود  شروع مى  "سبحان "کلمه 

سبحان و پاک بودن خدا از عجز است، س س سخن از ماجراى بنى اسرائیل است که هر وقت از خدا اطاعت کردند موفَه شدند و هر         

ت حاکم بر زندگى و اعمال خوب که سبب سعادت هستند، و نیز از اعمال      اى از نظاماگاه گوشه وقت عصیان کردند ذلیل گردیدند. آن 

ستید، اطاعت، عزَت را به            شرک  ستثنى نی شد م سرائیل جارى  سلام نیز از قانونى که بر بنى ا شما اهل ا ست که یعنى  شده ا آمیز، یاد 

ن، تسپپلطَ شپپیطان بر انسپپان از اوّل خلقت،  دنبال دارد و شپپرک ذلت را از آن به بعد مطالبى در زمینه توحید، محکوم کردن مشپپرکا

اند و مقایسه جریان اسلامى  قسمتى از اعمال عبادى، موقعیّت قرآن و معجزه بودن آن، خارق عاداتى که مشرکان از آن حضرت خواسته

 (4،15مکارم شیرازى، ) با جریان حضرت موسى علیه السّلام، آمده است.

 انسجام واژگانی -5

 تکرار  -5-8

یا تکریر از باب تفعیل در لغت به معنای دوباره گفتن، إعاده کردن، عملی را دو یا چند مرتبه انجام دادن و چند بار گفتن یک                  تکرار 

( ماده کاف و راء در تکریر برای بازگشپپت دلالت دارد چون گوینده به لفظ یا جمله پیشپپین خود باز 135، 5مطلب اسپپت )ابن منظور، 

ضر،  می سن 17گردد. )خ سگری،  259اوی، ؛ الح سلوب المعانی در تعریف تکرار می 133؛ ع ست از اینکه     ( مؤلف ا سد: تکرار عبارت ا نوی

گوینده سپپپخن، یک لفظی را بیاورد سپپپ س عین همان را بیان کند چه لفظ دوم متفه با لفظ اول باشپپپد و چه متفاوت با آن، یا یک  

ذکرُ الشیَ مَرتیّن  "قریب به همین مضمون در جواهر البلاغه نیز آمده است:  (495معنایی را بیاورد و س س آن را اعاده نماید.)حسینی،   

 (229)هاشمی، "أو اکثر لأِغراضِ

  مند باشد، اطناب آن استشمارند و این در صورتی است که فایدهخاستگاه بحث تکرار، علم معانی است و آن را یکی از انواع اطناب می

سانی نیز بودند که تکرار را از   1،232شود. )تفتازانی،  شود، بیش از معانی لفظ آورده می هایی که برآن مرتب میکه به جهت فایده ( ک

سته رده بندی می      سی انواع بدیع را در ده د سجلما ست و آن را به لفظی و معنوی   ابواب بدیعی آوردند.  کند که نوع دهم آن، تکریر ا

 (  406سازد. )سجلماسی، آن داخل می کند و انواعی مانند مشاکله و تجنیس را دردسته بندی می

هایی از یک داسپپپتان با الفاظ و        تکرار در قرآن دارای سپپپطوح مختلفی هم ون تکرار واژگانی، عبارات و آیات اسپپپت. آوردن بخش    

شان می      ترکیب صاحت و بلاغت قرآن را ن سی و دقت نظر ف سان یا نزدیک به هم نیز، پس از برر سینی،  های یک سو 53دهد. )ح ی  ( از 

لی الله علیه ص -اند که پیامبر اکرمهای پیامبرانند و بیشتر از زمانی نازل شده  اند، غالباً داستان هایی که در قرآن تکرار شده دیگر داستان 

  اند و شاید یکی از اهداف این تکرارها برای ثابت قدم نگهداشتن ایشان   دعوت آسمانی و تبلیغ دین را به تازگی آغاز کرده  -و آله و سلم 

)محمد   شپپد.در دعوت و هم نین صپپبر بر تحمل اذیت و آزارهای مشپپرکان بوده باشپپد. لذا اهداف خاصپپی موجب تکرار داسپپتان می 

های تکرار در کلام فصپپیا انواعی دارد از جمله برای: مدح، وعید،  ( و از نظر مؤلف بدیع القرآن، هدف490؛ حسپپینی،  40-41باحاذق، 

ستبعاد است )ابن ابو   ( زرکشی نیز معتقد است که در این تکرارها فوائدی هم ون افزودن مطلبی به قصه، ابراز      151الاصبع،  تهدید و ا

شی،         سخن واحد به گونه  ست. )زرک ست و تاکید بر ناتوانی دیگران در آفرینش چنین آثاری نهفته ا صاحت ا شانگر ف های مختلف که ن

دهد که پیامبر تحت تاثیر حالات نفسانی مختلف خود کلماتی برانگیخته که  (اما به اعتقاد برخی خاورشناسان این تکرار نشان می   094

،  1خواهند آسپپپمانی و وحیانی بودن قرآن را مورد تردید قرار دهند. )سپپپالم،گاه مکرر و گاه نیز همسپپپان هسپپپتند و از این طریه می

 راه داشته باشند.تواند پاسخی علمی و مقنع برای چنین شبهاتی به همهای علمی می(انجام پروژه263
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شده         سی  صی در متن دارند برر سوره تنها، واژگانی که نقش محتوایی خا سی عامل تکرار در این  سی واژگانی مانند   در برر اند و از برر

 حروف اضافه و حرف ربط خودداری شده است. در این سوره تکرار به دو گونه آمده است:

 تکرار لفظی -5-8-8
نجام  های گوناگون اشود. تکرار به صورت  ه عناصری از جملات قبلی در متن، در جملات بعدی تکرار می تکرار لفظی بدین گونه است ک 

 شود:گردد. این نوع از تکرار به دو دسته تقسیم میگیرد و عمل تکرار در متن منجر به ایجاد انسجام متن میمی

 یا تکرار محضتکرار تام   -5-8-8-8
( این نوع از تکرار خود به دو   37عبدالمجید،  ؛ 136-125شپپپود. )زارع، نه تغییری، تکرار تام نامیده می    تکرار واژه در متن بدون هیچ گو 

سیم می    سته  تق شده در مجاور هم یا در یک جمله قرار می   د گیرند. ب( تکرار دور:  شود: الف( تکرار نزدیک: در این نوع واژگان تکرار 

 اند.  های تکراری در سوره إسراء اغلب در جملات مختلف تکرار شده. واژهگیرندواژگان تکراری در جملات مختلف قرار می
 (: تکرار تام1جدول)

تعداد  واژه

 تکرار

تعداد  واژه

 تکرار

تعداد  واژه

 تکرار

تعداد  واژه

 تکرار

تعداد  واژه

 تکرار

تعداد  واژه

 تکرار

 2 لتِبتغوا 0 إنسان 2 محسورطا 2 أحسنَتمُ 2 ملولًا 3 بنَی إسرائیل

 2 خشیةً 3 کُل 2 قتَِلَ 6 جَاء 5 کبیراً 5 اتیَناء

 2 لاتقتلوا 6 یَوم 2 وجوه 32 رَبّ 2 نصیراً 3 الکتِاب

 2 ظالمون 4 رسَول 2 وَلیّ 5 جهَنََّم 3 سلطان 3 مَسجِد

 2 اموال 2 نُوح 2 شدید 4 مُؤمنین 3 أحسن 29 کان

 2 مس ولًا 4 بَصیراً 4 خلقاً 3 الأخِرَة 2 أُنظر 5 وعََدَ

 2 جدیدطا 4 کَفی 2 ضُرَ 2 عنُُه 2 عظامطا 17 جَعَلنا

 2 تحویلًا 2 أکبر 2 مسََّ 2 عطَاءُ 2 رفاتًا 3 خبَیراً

 2 منََعَ 11 أرض 2 لاتجدوا 13 الله 2 یعیدُ 5 قَول

 2 بحر 2 بنَین 3 لاتجدُ 2 لاتَقرَبوا 2 مبُصِرَةً 6 حَهَ

 2 جانب 4 ةمَلائک 2 حملنا 2 عهَد 2 یستمعون 6 سبَیلَ

 3 بَرَ 9 قُرآن 2 ناس 2 أوفوا 2 نزَلنا 2 تَقعُدَ

 2 نفورطا 2 أولاد 2 صَرَّفنا 2 خیَرٌ 2 أوحینا 2 کبیراً

 4 یزید 2 أعمی 2 عُلُوَّا 2 قَریةً 2 مَرَّة 4 سبُحان

 2 لایومنون 2 ضعف 3 اُدعوا 3 قیامَةً 2 لن نؤمنَ 4 سمَاوات

 6 آیات 2 سنَُةَ 4 فَضَلنا 6 ناس 3 علم 3 سمَاء

 3 تفضیلًا 3 اللیَلَ 3 نفس 2 ذُرَُیةَ 2 فضلًا 4 حمَد

 2 هدی 2 الفجَرَ 2 لم یکن 3 جَزاءٌ 2 ضَلَ 5 قَلیلًا

 4 کنَا 2 باطل 2 یکون 2 آدَمَ 2 کانوا 5 وَکیلًا

 4 عذابطا 2 بَشَراً 5 قال 2 الروح 2 مبعوثون 2 شَرٌّ

 4 قالوا 2 سحورم 19 قل 2 فِرعونَ 5 یقولون 3 موسی

 2 اَبیَ 2 إذقان 2 مدحورطا 2 یخَرَون 2 اراد 2 مَفعول

 2 صلاة 2 اخُری 2 نرسل 2 ءاخَرَ 3 ارسلنا 5 عباد

 2 یرسل 2 غفورطا 3 سعی 2 یرحم 3 یشاء 2 رحمة

 3 لاتجعل     4 کفورطا 2 اله 4 شیطان
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ذاتی و البته پنهانی در عبارت موجود اسپت. به معنا و مفهوم شپعر یا   شپود که به طور  تکرار باعث نوعی هماهنگی و توازن در کلام می

صالت و عمه می  شد. باعث می کلام موزون، نوعی ا شدید کرده و بر تاثیرگذاری    بخ شود کلام پیرامون یک محور دور بزند، عواطف را ت

 (   200افزاید. ) الملائکة، آن می

اند، اما آن ه که باعث انسپپجام متن  وجود دارند که بیش از یک بار تکرار شپپده های بسپپیاریسپپالکی معتقد اسپپت: در یک متن، واژه

سیاری از واژه  شود تکرار واژه می ست. ب ست در متن زیاد مورد     های مهم آن ا ضافه و حروف ربط ممکن ا های دستوری همانند حروف ا

ود، بلکه ش ها تاکید نمیند، اما در نقش مورد نظر به این واژهاستفاده گرفته باشند. هرچند که این واژه ها نیز در انسجام متن تاثیرگذار   

 (147 -125های متنی معروفند، در متن دارای نقش انسجامی هستند. )ایشانی، فقط واژه

ان است که کلمات زیادی را در بر دارد. این واژگ  3و 2باشد و کمترین بسامد   است که کلمه رَبّ می  32در سوره إسراء بالاترین بسامد    

شده       سوره دارند، برخی از آنها در یک آیه تکرار  سجام  سزایی در ان ضی دیگر نیز در آیات متعدد به کار رفته و   تکراری نقش ب اند؛ و بع

بار در آیات تکرار شدند که همه   10اند؛ به عنوان نمونه در سوره إسراء واژه قرآن و کتاب با هم   ارتباط خاصی بین آیات به وجود آورده 

شده آنها د شفا بودن قرآن را می ر آیاتی که ذکر  ساند یا کلمه اند، عظمت و رحمت و  سبحان  ر سمت  4ای مانند  های بار در آیات در ق

ست که همه  صویر می مختلف آمده ا ست. یا تکرار      ی آنها پاک و منزه بودن خدارا به ت صی، دور ا شد و اینکه خداوند از هر عیب و نق ک

کند که همه آن ه که در در جای جای آیات سپپپوره إسپپپراء مالکیت خداوند را بیان می 4سپپپماوات  11و ارض  34کلماتی مانند رب 

 آسمان و زمین است برای خداست.

سوره  شده   در  شتر کلمات محوری تکرار  شیطان، آدم،     بی سوره ارتباط تنگاتنگی دارند کماتی مانند قرآن، کتاب،  اند که با محتوای کل 

سی، الله   بنی سرائیل، مو سوره که در مورد عظمت قرآن، توحید و       ا سماوات و.... که با محتوای  سبحان، جزاء، آیات، لیل،  ، رب، قیامة، 

سبیا خدا را می     ست ت سمانها و زمین ا ست قوم بنی    اینکه همه آن ه در آ شیطان و در مورد درخوا صیان  سرائیل از موسی و    کنند و ع ا

دهد. تکرار این کلمات موضوع اصلی سوره را د است ارتباط مستقیم با سوره را نشان می   جزای کافران و هم نین در مورد قیامت و معا

شبکه تأکید می سوره، اجزاء را با هم مرتبط و منسجم می     کند و همانند  سر  سرتا سامد بالای تکرار هم نین    ای مرتبط در  سازد. این ب

شود که در آیات قبل آنها را   از آیات سوره با واژگانی رو برو می  کند، چرا که مخاطب در بسیاری درک معنی را برای مخاطب آسان می 

 شود.دیده و با آنها آشنا شده است و به محض دیدن دوباره آنها، آیات قبلی که این واژگان در آن ها به کار رفته بود، برایش تداعی می

 تکرار جزئی -5-8-8-2

شپپود، تکرار به این صپپورت تکرار جزئی نامیده ی تغییر در صپپیغه تکرار میگاهی ریشپپه بعضپپی از واژگان یکی اسپپت ولی واژه با اندک

 (  136-125شود.)زارع، می
 (: تکرار جزئی2جدول )

 واژه
تعداد 

 صورتها
 واژه صورتهای تکرار

تعداد 

 صورتها
 صورتهای تکرار

 3 دعو عبَد، عبِاد، تَعبدوا 3 عبد
و، یَدعُ، دعُاءَ، یدعو، ادعوا، یَدعون، تَدعون، ندع

 تدعوا

 آیتَیَن، آیَة، آیات 3 آیَة یَدخُلوا، دخََلوا، ادخِلنی، مَدخل 4 دخل

 یَعلمون، لتِعلموا، أعلم، علمٌ، عَلمِتَ 5 عَلمِ مرَّةٍ، مَرَّتین 2 مَرر

 فَضلًا، فضََّلنا، تفضیلًا، 3 فَضَلَ لیِتَُپبِّروا، تتبیراً 2 تبر

 نفوس، أنفسنفس،  3 نفس عُلُواا، عَلَو، تعالی 3 علو

 سماوات، سماء 2 سماء عُدتم، عُدنا 2 عاد

 6 أمن
ءامنِوا،لایؤمنون،المؤمنین، لننؤمن َ، 

 لاتؤمنوا، ان یؤمنوا
 ضَلَّ،  یُضِلَوا،  ضَلَوا،  أضَلَّ، یُضلِل 5 ضلَ

 0 هدی
هدی،اهتدی، یهدی، یهتدی،أهدی،یهَد، 

 مهُتَد
 9 کان

تُ، ن،کنکان، کنَُا، تکونوا، کانوا، تکون، لم یک

 یکون،کونوا
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 بعثنا، نبعثُ، مبعوثون، أبعَثُ، یبَعَثُ 5 بَعَثَ عذاب، معذبین، یُعذب، مُعذِّبوا 4 عذب

 11 قال وازرة، وزر 2 وزر
قول، تقل، یقولون، تقولون، قل، یقولوا، قُلنا، 

 قال،قالوا، قالا، یقول

 أردنا، یریدُ، نریدُ، أَرادَ 4 رود دمَّرنا، تدمیرا 2 دمر

 عاجلة، عجَّلنا، عجول 3 عجل نهلکُ، أهلکنا، مهلکوا 3 لکه

 لاتجعل، جعلنا، إجعل 3 جعل یَصلا، صلاة 2 صلی

 الله، إلة، آلهةٌ 3 إله تتَّخذوا، إتَّخذوا، لم یتَّخِذ، إتَّخذُ 4 أخَذَ

 ءاخَرَ، اخُری 2 اخَرَ ارسلنا، نرسل، یرسل، رسُُلُ، رسَولًا 5 رسل

 قضیَ، قَضیًنا 2 قضی رجوا، أخرجنی، مخرجنخُرجُ، لیِخُ 4 خرج

 تبلغَیبَُلِّغن،َبلُغ،لن 3 بَلَغَ نشاء، یَشاءُ 2 شاء

 یخافون، تخویفاً، نخُوِّف، لاتخافِت 4 خوف شکور، مشکور 2 شکر

 0 أتی إرحم، رحمة، یرحم، رحیم، رحمان 5 رحم
ءاتِ، ءاتیَنا، اوتیتم، تأتی، أن یأتوا، اوتوا، 

 لایأتون

 شیاطین، شیطان 2 شطن لاتبُذرُ، تبذیراً، مبَُذِّرینَ 3 بذر

 صالحات، صالحین 2 صلا کافرین، کفور، کفرتم، کفروا 4 کفر

 تُعرَضن، أعرضتم، أعرَضَ 3 عَرَضَ إبتغاء، لِتبتغوا، إبتغوا، یبتَغون، إبتغ 5 بغی

 ساء، أسأَتمُ، سیَّ ُه 3 سوء ترجوا،یرجون 2 رجی

 لاتقتلوا، قتََلَ، 2 قتل طِ، یبَسطتبَسطُها، البُس 3 بسط

 حمد، محمود 2 حمد یقدرُ، قادر 2 قدر

 اولاد، ولد 2 ولد الرِّزق، نرزُقهُم 2 رزق

 ترقی، رُقیَِّ 2 رقی کبیراً، أکبر، یُکبَِّرُ، کبَِّر، تکبیرًا 5 کبر

 5 ظلم
مظلوم، ظالمون، ظلموا، لایظلمون، 

 ظالمین
 اولیاء، وَلِیّ 2 ولی

 أحسَنُ، أحسنتم 3 حسن ل، اموالما 2 مال

 کِلتم، کیَلَ 2 کال أشُدَّ، شدید 2 شدد

 یستطیعون، استطََعن 2 طوع سَ ل، مس ولًا، یس لون 3 سأل

 اوَّلَ، اوَّلون 2 أول خلقًا، خلقت، خلقنا، یخلهُ 4 خله

 تظنُُّون، أظُنُّ 2 ظنَ قریبطا، أقرب، لاتقربوا 3 قرب

 لاتمشی، یمشون 2 مشی رَ، مبُصِرَةًبصائر، بصیراً، بَصَ 4 بصر

 أوحَینا، أوحی 2 وحی السمّع، یستمعون 2 سمع

 لبَثتم، لایَلبثون 2 لبث قرآنًا، إقرأ، قَرأَت، یقرون، تقرَؤُ، لتِقرَأ 6 قَرء

 سبحان، تُسبّاُ، یسبّاُ، تسبیا 4 سبا یزید، زدنا، 2 زاد

 هواتفقهون، یفق 2 فقه لیَِذَّکَّروا، ذَکَرت 2 ذکر

 زعمتم، زعمت 2 زعم نفیراً، نفورطا 2 نفر

 یملکون، تملکون 2 ملک حول، تحویلاً 2 حول

 أسُجدوا، سجدوا، أسجدُ، سجَُّدطا 4 سجد أرَینا، أرءََیَتَ، لم یَرَوا 3 رأی

 یتَّبعون، تبیعطا، تبَِعَ 3 تبع کَرَّمتَ، کَرَّمنا 2 کرم

 ریکشارک، ش 2 شرک إذهب، لنََذَهبََنَّ 2 ذهب
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 لاتجدوا، لاتجدُ، لن تجدَ 3 وجد وعد، یعِدُ 2 وعد

 أکثر، کثیر 2 کثر أغرقنا، یغرقُ 2 غرق

 أناس، ناس 2 ناس جاء، ج نا 2 جیء

 یستفِزَون، یستفِزَّ 2 فزز فتنه، لیفتنونک 2 فتن

 ذَهَهَ، ذهوقاً 2 ذهه نصیراً، منصورطا 2 نصر

 تفجیراً، تفجُّر 2 فجر زلتنزیلًا، انزلنا، ن انزل،ننُزِّلُ، تنَُزِّلُ، نزَلنا، 0 نزل

    شهید، مشهود 2 شهد

 

ستفاده می       سمی و فعلی ا صورت ا سمت نیز به  شده      واژگان تکراری در این ق شته  شه تنها افعال، م ه به اند؛ البتشوند، گاهی از یک ری

صیغه   شده ا    ها و زمانصورت متعدد و در  شته  سم م های مختلف، در بعضی کلمات نیز   ست ولی در وزن های مختلف، گاهی نیز تنها ا

هم اسم مشته شده است و هم فعل. برخی از واژگان این قسمت نیز مانند تکرار تام در یک آیه آمده و برخی دیگر در آیات مختلف به 

تر با کند تا راحتاننده کمک میاند مؤثر است و به خو اند. این نوع از تکرار در فهم معنای واژگانی که از یک ریشه مشته شده   کار رفته

شود که در آیات قبل به طور نسبی با   متن ارتباط یابد و مفهوم آن را دریافت کند؛ چرا که او در طول سوره با برخی کلمات مواجه می 

نشده است تا واژه قبل   کند؛ چرا که همانند تکرار تام، کلمه عیناً آورده آنها آشنا شده است. این نوع از تکرار ذهن مخاطب را فعال می   

ست، تا متوجه        ساختار واژه قبل به کار رفته؛ لذا ذهن مخاطب نیازمند تلاشی دو برابر ا سریع به ذهن خطور کند؛ بلکه با تغییراتی در 

سپپبب   کنند چرا کهتغییرات به وجود آمده شپپود و واژه قبل را به یاد آورد، این امر نقش بسپپزایی در انسپپجام متنی سپپوره ها ایفا می 

 شود.ارتباط  بین آیات می

 تکرار معنایی-5-8-2
شمول معنایی،        شامل:  سان. این نوع از تکرار انواع مختلفی دارد که  ست از تکرار معنی با واژگان متفاوت و نه یک تکرار معنایی عبارت ا

 (136-125ترادف است. )زارع، 

 شمول معنایی -5-8-2-8
آید. رقیه حسن در توضیا شمول معنایی نوشته      های آن به وجود میطبقه عام و زیر طبقهای است که میان یک  شمول معنایی رابطه 

ست:  صری که در طبقه عام قرار می   »ا شمول معنایی، عن صری که در زیر    ( نامیده میsuperordinateگیرد، فراگیرنده)در  شود و عنا

 (Halliday and Hasan :p30 )«( نام دارد.Hyponymsهای مشمول)های آن قرار دارد، واژهطبقه

سلامی به حسب مورد از آن به       سنت ا ای  شود، رابطه یاد می "ذکر عام بعد از خاص"یا  "ذکر خاص بعد از عام"شمول معنایی که در 

(یعنی مفهوم یک واژه مفاهیم چند واژه دیگر  105-151اسپت که میان یک مفهوم و مفهوم های تحت شپمول آن وجود دارد.) ذوقی،   

(یا به عبارت دیگر اسمی که مبنای مشترکی را در بین چندین اسم حمل می کند، مثلاً کلمه انسان شامل        132شود )پالمر،   را شامل 

شخص می  سبت به یکدیگر واژه   ( واژه122-179 عبدالمجید،شود. ) مرد، زن، دختر، ب ه و  شمول نیز ن شمول تلقی  های زیر  های هم 

 (171،صفوی  شود.)می

شد و هم نین   شود چرا که هر یک از این درختان جزئی از باغ می شامل واژگان نخَیل و عنَِب در همین آیه می  91آیه  واژه جنََّة در با

صمُاا می   90واژه وجوه در آیه  شود،   شود چون ناشنوا و نابینا و گن  بودن که به گوش و چشم و زبان مربوط می    شامل عمُیاً و بکُمطا و 

 است.ای عموم و خصوص مطله برقرار شده است باعث انسجام آیات گردهدر شمول معنایی چون رابطه جزئی از وجه انسان است.

 ترادف -5-8-2-2

ادف  متر»گوید: کند. سیوطی میهای مترادف در متن، انسجام واژگانی ایجاد میاین رابطه نوعی از شمول معنایی است که در آن، کلمه

جای لفظ دیگر       به  که  ند      که   -لفظی اسپپپت  قارب با هم مت نا  با هم جمع        قرار می -در مع ها را  نای مشپپپترکی آن یک مع گیرد و 

ست:    30، 1سیوطی،  «)کندمی شته ا شته   »(باطنی نو ستعمال کلمات هم معنا در نو ست، زیرا مفاهیم علمی،     ا سیار نادر ا های علمی ب

ست که معمولا کمان عادی زبان را احاطه نم دقیه و عاری از هاله شته     های عاطفی ا ستعمال آن در نو ست، ولی ا های ادبی و در وده ا

ست         ست ولی گاهی برای آن ا ستعمال کلمات هم معنا، گریز از تکرار یا ایجاد تنوع ا ست. گاهی اوقات غرض از ا زبان محاوره، فراوان ا
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صطلاحات از  تر، محکمکه معنا را روشن  ،  باطنی«.)شوند طریه دوم ایجاد می تر و مؤثرتر نماید. در زبان فارسی تعداد زیادی عبارات و ا

299) 

توان از لفظی با لفظ واحد دیگر که همه معانی آن را داشته باشد تعبیر   مترادف در الفاظ قرآن نادر است یا اصلا وجود ندارد. کمتر می  

معیار ترادف آن اسپپت که اگر  (341باشپپد. )ابن تیمیه،توان تقریب معنا ایجاد نمود و این از اسپپباب اعجاز قرآن میکرد. بلکه فقط می

ضلی،      کلمه شود. )الف صل ن سراء کلمات تقریب معنا چهار     467ای را به کلمه دیگر تبدیل کرد که هیچ تغییری در معنا حا سوره ا ( در 

ظیم  یر و عمورد وجود دارد که در آیات متفاوت به کار رفته اسپپت، عبارتند: کلمات یَدع و لیِبتغوا هر دو به معنای طلبیدن، کلمات کب 

 باشد.به معنای بزرگی، کلمات تعالی و تفضیلا به معنای برتری و کلمات نهُلک و تتبیرا به معنای نابودی می
 

 (: بسامد انواع تکرار1نمودار شماره )

 
 

، به همین  ص داردمورد بحث، کم بسامدترین تکرار به شمول معنایی و بیشترین بسامد به تکرار تام اختصا       از بین انواع تکرار در سوره 

سپپبب شپپمول معنایی در مقایسپپه با انواع دیگر تکرار اهمیت کمتری و تکرار تام در مقایسپپه با انواع دیگر تکرار اهمیت بیشپپتری در   

شود   درصد تکرار لفظی را شامل می   99های معنایی و لفظی تکرار شدند که تقریبا  کلمه به صورت  347انسجام سوره دارد. در مجموع   

باشد، این واژگان مکرر   باشد. بیشتر کلمات تکرار شده به صورت اسم می      کلمه می 379کلمه و به صورت جزئی  531ورت تامکه به ص 

اند و ارتباط  های مختلف آن را به هم پیوند دادهنقش بسپپزایی در انسپپجام متن دارند؛ چرا که با تکرار در آیات مختلف سپپوره، قسپپمت

 اند.اند و آن را منسجم و هماهن  ساختههخاصی بین اجزاء آن به وجود آورد

 با هم آیی -5-2

آیی است و منظور از آن با هم آمدن عناصر واژگانی معین در چهار چوب موضوع یک متن است که     نوع دیگر از انسجام واژگانی، با هم 

 آیی عبارتبا هم»شپپپود. به طور کلیمیهای آن متن به نوعی با هم مرتبطند و گرد هم آمدن آنها منجر به پیدایش ارتباط بین جمله       

است از همایشی یا ارتباط بین کلماتی که به یک حوزه معنایی تعله دارد. وجود این گونه ارتباط معنایی بین کلماتی که با هم در یک 

شود     متن  واقع می سجام متنی در بین جملات آن می  ساعدی،  «)شوند. باعث به وجود آمدن ان ( واژه با 196،صفوی  ؛ 114لطفی پور

ها، هسته، وابسته، به طور   آییبه معنای با هم قرار گرفتن است. اجزای تشکیل دهنده با هم  COLLCARE)آیی نشأت گرفته از) هم

شین نمی   صادفی با یکدیگر همن ست به گو  شوند بلکه محدودیت ت شینی دخیل ا ی  سته ای فقط وابای که هر هسته نههایی در این همن

( جی.آر.فرث، زبان شپپناسپپی انگلیسپپی این اصپپطلاح را   53-33ا به وضپپوح معنایی آن ترکیب منجر شپپود. )آهنگر، طلبد تخود را می

او با همآیی را کاربرد معمول دو یا چند واژه با »به کار برد.  1950نخستین بار به عنوان نوعی از سیاق در نظریه معنایی خود  در سال   

سامد بالا    ست که در زبان از ب ست. به نحوی که نتوان این هم یکدیگر دان شخیص        یی برخوردار ا ست. فرث به ت صادفی دان شینی را ت ن

)آهنگر،  «. برداردها، تنها بخشپپی از معنی آن را درنشپپین اعتقاد داشپپت و بر آن بود که باهم آیی واژههای همها از طریه معنا واژهواژه

اند و توصپپیف معنایی  ها در حالت انفرادی با حالت ترکیبی، متفاوتواژه»ور بود: ( لاینز نیز بر این با01؛ برکاوی، 161؛  پالمر، 33-53

( هلیدی و حسپپن 25-1امیر فر، «.)نشپپینی امکان پذیر نیسپپت های همآیند، بدون در نظر گرفتن مجموعه واژههای همهریک از واژه
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سجام، آن  ضمن معرفی با هم  سازی و ان صری قلمداد می  آیی به مثابه یکی از ابزار های متن  سته و   را فرآیند هم وقوعی عنا کند که واب

دانند که میلی آشپپکار  آیی را همنشپپینی کلمات یا گروهی از کلمات می( صپپفا و زمانی با هم53-33کننده یکدیگرند. )آهنگر ،تداعی

 (141-123برای ظاهر شدن با یکدیگر دارند. )صفا، 

دهد، مانند ارتباطی که بین واژه نوشیدن   بین آنها، آنها را به ترکیب شدن با هم سوق می  آیی همنشینی واژگانی که ارتباط قوی  با هم

شود  ای قوی است که به محض شنیدن یک واژه، واژه دیگر در ذهن تداعی میبا واژه آب وجود دارد. گاهی ارتباط بین دو واژه به اندازه

وی، نقش بسپپزایی در انسپپجام و پیوسپپتگی متن دارد. روابط مفهومی کلمات با  رود که همراه آن به کار رود، این ارتباط قو انتظار می

 شود:آیند، که از عوامل انسجام متن است به چند دسته تقسیم میهم

 تضاد -5-2-8
شد و       ست که با چیز دیگر مخالف با شه )ض د د( در لغت هر چیزی ا ضاد از ری شی   "ت شفیعی      "ضدال ست. ) به معنای خلاف آن چیز ا

سا،   373 کدکنی، شمی صفهانی،  179؛  شند به   466؛ راغب ا صطلاح جمع کردن دو لفظ با هم که در معنا دقیقاً در مقابل هم با ( و در ا

طوری که وجود معنای این دو با هم در یک جا و در یک زمان منافات دارد. دو لفظ متضاد، ممکن است فعل باشد، یا اسم، یا حرف یا     

گردد. همانند تضاد میان نور و   عوامل زیبایی در هنر است که زیبایی هر چیزی با ضد آن آشکار می    ( و از373مختلف باشد. )هاشمی،  

شخصیت      شی، یا میان  صورت که یکی درخشان و دیگری         سایه در نقا صاویر، به این  ضوع در ت ستانی یا میان رن  زمینه و مو های دا

(تضادی که  360گویند.) مطلوب، می "تکافؤ"و  "طباق"، "تضاد "متضاد   (. در بلاغت به جمع میان دو معنای311تیره باشد )خرقانی،  

ضاد حاد نامیده می    ساند، مانند دو کلمه مرده و زنده ت (گاهی ارتباط قوی بین دو  172شود. )مختار عمر،  اثبات یکی نفی دیگری را بر

سبب با هم به کارگرفتن آنها می   ضاد  شنیدن یکی از آن  ن آن دو به گونهشود؛ چرا که بعضی مواقع ارتباط بی  کلمه مت ست که با  ها  ای ا

سور مورد نظر هم به      دیگری به ذهن خطور می ضاد در  ست وجود دارد. ت کند، همانند ارتباطی که بین دو کلمه بالا و پایین، چپ و را

 اند:صورت فعلی و هم به صورت اسمی به کار رفته است که در ذیل ذکر شده
 (: تضاد اسمی3جدول)

 آیه کلمات متضاد آیه شماره

 وَیَدعُْ الإِنسَانُ بِالشَّرِّ دعَُاءَهُ بِالْخیَْرِ  بِالشَّرِّ، بِالخْیَْرِ 11

 وجََعَلنَْا اللَّیْلَ واَلنَّهَارَ آیتَیَْنِ  اللَّیْلَ، النَّهَارَ 2و  1

 لاَ تبَْسطُهَْا کُلَّ البَْسطِْ وَلاَ تجَْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلىَ عنُُقکَِ وَ مَغْلُولَةً، البَْسطِْ 29

 إِمْلاقٍ ،الرِّزْقَ 31و  37
 وَلاَ تَقتُْلُواْ أَولْادَکمُْ خَشیَْةَ إِمْلاقٍ نَّحْنُ نَرْزُقهُمُْ

 إنَِّ رَبَّکَ یبَْسطُُ الرِّزقَْ

 ةِ إِنَاثًا أَفأََصْفَاکمُْ رَبُّکمُ بِالبَْنیِنَ واَتَّخَذَ مِنَ المَْلآئکَِ بِالبْنَیِنَ، إِنَاثًا 47

 یَرجُْونَ رحَمْتََهُ وَیخََافُونَ عَذاَبَهُ  رحَمْتََهُ، عَذاَبَهُ 50

 وإَِذاَ مَسَّکمُُ الْضُّرُّ فیِ البْحَْرِ ضَلَّ مَن تَدعُْونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلمََّا نجََّاکمُْ إِلىَ البَْرِّ  البْحَْرِ،البَْرِّ 60

 الحْیََاةِ وَضِعفَْ الْممََاتِ ضِعفَْ  الحْیََاةِ، المْمََاتِ 05

 قُلْ جَاءَ الحَْهُّ وَزَهَهَ البَْاطِلُ  الحَْهُّ، البَْاطِلُ 31

 هُوَ شِفَاءٌ وَرحَمَْةٌ لِّلمُْؤْمنِیِنَ وَلاَ یَزِیدُ الظَّالمِیِنَ إَلاَّ خَسَارطا لِّلمُْؤْمنِیِنَ، الظَّالمِیِنَ 32

 ءٌ وَرحَمَْةٌ لِّلمُْؤْمِنیِنَ وَلاَ یَزِیدُ الظَّالمِیِنَ إَلاَّ خَسَارطامَا هُوَ شِفَا خَسَارطا، رحَمَْةٌ 32

 مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرحَمَْةٌ لِّلمُْؤْمِنیِنَ وَلاَ یَزِیدُ الظَّالمِیِنَ إَلاَّ خَسَارطا خَسَارطا، شِفَاءٌ 32

 ونَ مطُمَْ نِِّینَ لنََزَّلنَْا عَلیَْهمِ مِّنَ السَّمَاء مَلکًَا رَّسُولاًقُل لَّوْ کَانَ فیِ الأَرْضِ مَلآئکَِةٌ یمَْشُ السَّمَاء، الأَرْضِ 95

 اللَهَ الَّذیِ خَلَهَ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضَ  واَلأَرْضَ السَّمَاواَتِ 99

 رَبُّ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضِ بَصَآئِرَ  السَّمَاواَتِ واَلأَرْضِ 172

 أَرسَْلنَْاکَ إِلاَّ مبَُشِّرًا وَنَذِیرًامَا  مبَُشِّراً، َنَذِیرًا 175

 



                                                                                 

65 

 

 (:تضاد فعلی4جدول )

 آیه کلمات متضاد شماره آیه

 م فَإِنَّمَا یهَتَْدی لنَِفْسِهِ ومََن ضَلَّ فَإِنَّمَا یَضِلُّ عَلیَهَْا یهَتَْدی و یَضِلُّ 15

 مَن ضَلَّمَّنِ اهتَْدىَ فَإِنَّمَا یهَتَْدی لنَِفْسِهِ وَ اهتَْدىَ و ضَلَّ 15

 إنَِّ رَبَّکَ یبَْسطُُ الرِّزقَْ لمَِن یَشَاءُ وَیَقْدِرُ  یبَْسطُُ وَیَقْدِرُ 37

 رَّبُّکمُْ أعَْلمَُ بکِمُْ إنِ یَشأَْ یَرحْمَکْمُْ أَوْ إنِ یَشأَْ یُعَذِّبکْمُْ  یَرحْمَکْمُْ،  یُعَذِّبکْمُْ 54

 وَیخََافُونَ عَذاَبَهُ  یَرجُْونَ رحَمْتََهُ  یَرجُْونَ، َیخََافُونَ 50

 مَن تَدعُْونَ إِلاَّ إِیَّاهُ فَلمََّا نجََّاکمُْ إِلىَ البَْرِّ أعَْرَضتْمُْ   تَدعُْونَ، أعَْرَضتْمُْ 60

 وَقُل رَّبِّ أَدخِْلنْیِ مُدخَْلَ صِدقٍْ وأَخَْرجِنْیِ مخُْرَجَ   أَدخِْلنْیِ، أَخَْرجِنْیِ 37

 بِّ أَدخِْلنْیِ مُدخَْلَ صِدقٍْ وأَخَْرجِنْیِ مخُْرَجَ  وَقُل رَّ مُدخَْلَ، مخُْرَجَ 37

 وَقُلْ جَاءَ الحَْهُّ وَزَهَهَ البَْاطِلُ جَاءَ وَ زَهَهَ 31

 أنَ یأَْتُواْ بمِثِْلِ هَذاَ الْقُرآْنِ لاَ یأَْتُونَ بمِثِْلِهِ  یأَْتُواْ، لاَ یأَْتُونَ 33

 فهَُوَ المْهُتَْدِ وَمَن یُضْلِلْ  وَمَن یهَْدِ اللَهُ یهَْدِ ، یُضْلِلْ 90

 قُلْ آمنُِواْ بِهِ أَوْ لاَ تُؤْمنُِواْ  آمنُِواْ، لاَ تُؤْمنُِواْ 170

 لاَ تجَهَْرْ بِصَلاَتکَِ وَلاَ تخَُافِتْ بهَِا لاَ تجَهَْرْ، َلاَ تخَُافِتْ 117

 

سترد      از جلوه صورت گ ضادها به  سبک بیانی قرآن، کاربرد ت صه   های زیبایی در  ست. این آرایه در عر های معرفتی قرآن نقش  ه در آن ا

موضوعاتی متقابل هم ون اللیَل و النهَار، الظُلمات و النُور، یُصدقُّ و یکُذبُ، المُؤمنین و المنُافِقین، البحَر     کند. در این سوره مهم ایفا می

اند که با وجود تضاد  و عَذاب، فجَر و عِشاء، السمَاوات و الارض و... گرد هم آمده   و البَرَ، الاخِرة و الدُّنیا، الحَه و الباطِل، شَرَ و خیَر، رحَمَة 

ود  ش افزاید، زیرا همراه هر معنا ضد و تضاد آن در ذهن تداعی می  گری سخن می شود که بر زیبایی و روشن  میان آنها تناسبی ایجاد می 

سو و هماهن   که مفاهیم و داده ضوعات گوناگون، هم سازگاری و تعارض در آن وجود   های آن در مو   و مکمل یکدیگرند و هیچ گونه نا

ضاد    ندارد که مرتبط بودن آیات قرآن را بیان می سجام متن دارند و هم نین بیان والای آن ت سزایی در ان ای از  ها، جلوهکند که نقش ب

 گذارد.اعجاز آن را به نمایش می

 مراعات نظیر -5-2-2
دا،  دهخن نسبت و رابطه میان دو کس یا دو چیز و در اصطلاح علم بدیع به معنای مراعات نظیر است.)   تناسب از نظر لغت وجود داشت  

(به صپپورت کلی یعنی: گردآوردن دو یا چند چیز که با هم مرتبط و هماهن  هسپپتند و هماهنگی آنها از جهت تضپپاد نیسپپت  906، 4

شمی،  سب د 267؛ الخطیب القزوینی،  374)ها ستگی و ارتباط و هماهنگی     ( بنابراین کلمه تنا صال، پیو ر معنای عام خویش، هر نوع ات

تواند از نظر جنس، نوع،  شود و این هماهنگی میمند شود را شامل میگیری یک مجموعه نظامنزدیک میان دو چیزی که موجب شکل

ات نظیر وجود دارد که سبب شده است،      مکان، زمان و یا همراهی باشد و در آیات متعددی این سوره بین برخی از واژگان رابطه مراع  

 آیات ارتباط معنایی قویی داشته باشند و نقش مهمی در انسجام متنی در سوره ایفا کنند.
 (: مراعات نظیر5جدول)

شماره 

 آیه
 آیه کلمات مراعات نظیر

 کُورطاذُرِّیَّةَ مَنْ حمََلنَْا مَعَ نُوحٍ إِنَّهُ کَانَ عبَْدطا شَ شکَُورطا، عبَْدطا، نُوحٍ 3

 أَمْددَْنَاکمُ بأَِمْواَلٍ وَبنَیِنَ  أَمْواَلٍ وَبَنیِنَ 6

 إنَِّ هَذاَ الْقُرْآنَ یهِْدِی لِلَّتیِ هیَِ أَقْوَمُ وَیبَُشِّرُ المُْؤْمِنیِنَ  یبَُشِّرُ، یهِْدیِ، الْقُرآْنَ 9

 الحِْسَابَوَلتَِعْلمَُواْ عَدَدَ السِّنیِنَ وَ الحِْسَابَ، السِّنیِنَ، عَدَدَ 12

 وآَتِ ذاَ الْقُرْبَى حَقَّهُ واَلمِْسکْیِنَ واَبْنَ السَّبیِلِ  لِابْنَ السَّبیِ، المِْسْکیِنَ، ذاَ الْقُرْبىَ 26



 
                                                                                                 

66 

 

 وَلاَ تجَْعَلْ یَدَکَ مَغْلُولَةً إِلىَ عنُُقکَِ  یَدَ، عنُُهِ 29

 فَاحِشَةً  وَلاَ تَقْرَبُواْ الزِّنىَ إِنَّهُ کَانَ الزِّنىَ، فَاحِشَةً 32

 وأََوْفُوا الْکیَْلَ إِذا کِلتْمُْ وَزِنُواْ بِالقِسطَْاسِ  کِلتْمُْ، وَزِنُواْ، القِسطَْاسِ 35

 إنَِّ السَّمْعَ واَلبَْصَرَ واَلْفُؤاَدَ  السَّمْعَ، واَلبَْصَرَ، واَلْفُؤاَدَ 36

 لْجبَِالَ طُولاًلَن تخَْرقَِ الأَرْضَ وَلَن تبَْلُغَ ا الجْبَِالَ، الأَرْضِ 30

 سبُْحَانَهُ وَتَعَالىَ عمََّا یَقُولُونَ عُلُواا کبَیِرًا سبُحَْانَ، تَعَالىَ، عُلُواا 43

 تُسبَِّاُ لَهُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ واَلأَرْضُ السَّمَاواَتُ، الأَرْضُ 44

 قهَُوهُ وَفیِ آذاَنهِمِْ وَقْرًاوجََعَلنَْا عَلىَ قُلُوبهِمِْ أَکنَِّةً أنَ یَفْ آذاَنِ، قُلُوبِ 46

 إنَِّ الشَّیطَْانَ کَانَ لِلإِنْسَانِ عَدُواا مُّبِینًا  عَدُواا، الشَّیطَْانَ 53

 وَرَبُّکَ أعَْلمَُ بمَِن فیِ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضِ واَلأَرْضِ، السَّمَاواَتِ 55

 لمَْلآئکَِةِ اسجُْدُواْ لآدَمَ فَسجََدُواْ إَلاَّ إِبْلیِسَ وإَِذْ قُلنَْا لِ إِبْلیِسَ، لآدَمَ، لِلمَْلآئکَِةِ 61

 وشََارِکهْمُْ فیِ الأَمْواَلِ واَلأَولْادِ  الأوَْلادِ، الأَمْواَلِ 64

 رَّبُّکمُُ الَّذیِ یُزجْیِ لکَمُُ الْفُلکَْ فیِ البْحَْرِ  الْفُلکَْ، الْبحَْرِ 66

 ی البَْرِّ واَلبْحَْرِحمََلنَْاهمُْ فِ البَْرِّ،الْبحَْرِ 07

 یرٍعَلَى کثَِولََقَدْ کرََّمنَْا بنَِی آدمََ وحََمَلنَْاهمُْ فِی البْرَِّ وَالبَْحرِْ وَرزََقنَْاهمُ مِّنَ الطَّیِّبَاتِ وَفضََّلنْاَهمُْ  فَضَّلنْاَ، رَزَقنَْا، کَرَّمنَْا 07

 الحْیََاةِ وَضِعفَْ الْممََاتِإِذاً لَّأَذَقنَْاکَ ضِعفَْ  المْمََاتِ، الحْیََاةِ 05

03 
غَسَهِ ، دُلُوکِ الشَّمسِْ، الصَّلاَةَ

 الْفجَْرِ، اللَّیْلِ
 أَقمِِ الصَّلاَةَ لِدُلُوکِ الشَّمسِْ إِلىَ غَسَهِ اللَّیْلِ وَقُرآْنَ الْفجَْرِ إِنَّ قُرآْنَ الْفَجْرِ کَانَ مَشهُْودطا

 حَهُّ وَزَهَهَ البَْاطِلُوَقُلْ جَاءَ الْ البَْاطِلُ، الحَْهُّ 31

 وَرَحمَْةٌ لِّلمُْؤْمنِیِنَ وَننَُزِّلُ مِنَ الْقُرآْنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحمَْةٌ، شِفَاءٌ، الْقُرآْنِ 32

 قُل لَّ ِنِ اجْتمََعَتِ الإِنسُ واَلجِْنُّ الإِنسُ، واَلجِْنُّ 33

 ةٌ مِّن نَّخیِلٍ وعَنَِبٍأَوْ تکَُونَ لَکَ جنََّ جنََّةٌ، نَّخیِلٍ وَعنَِبٍ 91

 وجُُوههِمِْ عُمیْطا وَبُکمْطا وَصمُاا مَّأْواَهمُْ جهَنََّمُ  عمُیْطا، بکُمْطا، صمُاا 90

 فَقَالَ لَهُ فِرعَْونُوَلَقَدْ آتیَنَْا مُوسىَ تِسْعَ آیَاتٍ بَیِّنَاتٍ فَاسْأَلْ بنَِی إسِْراَئیِلَ إِذْ جَاءَهمُْ  فِرعَْونُ، بَنیِ إسِْراَئیِلَ، مُوسىَ 171

 رَبُّ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضِ بَصَآئِرَ السَّمَاواَتِ، الأَرْضِ 172

 مَا أَرسَْلنَْاکَ إِلاَّ مبَُشِّرًا وَنَذِیرًا مبَُشِّراً، وَنَذِیرًا 175

 حمَْنَ أَیاا مَّا تَدعُْواْ فَلَهُ الأسَمَْاء الحُْسْنَىقُلِ ادعُْواْ اللَهَ أَوِ ادعُْواْ الرَّ الأسَمَْاء الحُْسنَْى، الرَّحمَْنَ، اللَهَ 117

 

شپپود بین کلماتی که رابطه مراعات نظیر دارند نوعی هماهنگی از نظر زمان مانند: الْفجَْرِ و الظَّهیِرَةِ و الْعِشپپَاءِ، همانطور که ملاحظه می

سمََوات و الأرض، الأرض و الجبِال، الحیاة الدنیا و یوم القیامة و ... و از نظر جنس   اللَّیْلَ واَلنَّهَارَ، الغُدُوّ و الاصَال و... از نظر مکان ما  نند:  ال

وا و  و أطَیِعُوا ، تَابُ مانند: القُلوب و الأبصپار، السپمَع و البصپر و الفُؤاد،  الأزواج و البنات و النسپاءو... از نظر افعال بودن مانند: أَقیِمُوا و آتُوا    

های دیگر قرآن با این تناسب در کنار یکدیگر   شود که بیشتر آنها در سوره   های دیگر بین آنها هماهنگی دیده میاز جهت أَصْلحَُوا و... و 

شده      شین ن شدند و به غیر از کلمات هم نوع خود با کلمات دیگری هم ن سبب تداعی معانی می   ذکر  شینی    شود و نقش اند. این همن

سجام متن دارد؛ چرا که در  ستفاده می آن از مجموعه مهمی در ان صی     ای از کلمات ا شود که با یکدیگر هماهنگی و ارتباط معنایی خا

 دارند.

 با هم آیی دستوری -5-2-9
ساختاری با هم دارند، در ترکیب      صی از نظر معنایی یا از نظر  ست که دو یا چند واژه که ارتباط خا های با هم آیی دستوری بدین معنا

 آیی در این سوره به صورت های زیر به کار رفته است:م قرار گیرند. با هممختلف دستوری در کنار ه
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 فعل و فاعل -

ست. در آیه          شنا ا شینی آن دو برای مخاطب آ صی وجود دارد که همن سمت بین فعل و فاعل آن، رابطه خا حَرَّمَ اللّهُ إِلاَّ  در این ق

طِلُ      ( بین دو واژه )حرَّم( و )الله(؛ در آیه 33)بِالحَق   باَ جاَءَ الْحَقُّ وَزَهَقَ الْ قُلْ  ( بین دو واژه )جاء( و )الحهَ( و بین دو   31)وَ

بین دو )یهَد( و )الله( رابطه با هم آیی وجود دارد که به صپپورت فعل و   ومََن یَهْدِ اللّهُ 90واژه)زَهَهَ( و)الباطلُ( و هم نن در آیه 

 اند.فاعل به کار رفته

 فعل و مفعول -
سطه        یکی ا ست که برخی از افعال، خود به خود و بی هیچ وا شن ا ست. رو سائل مهم در زبان عربی، تعّدی فعل و چگونگی آن ا ای  ز م

شده، مفعول می  سطه حرف جر متعدی می متعدی  ضا،  شوند. گیرند و برخی با وا ستنباط   23)علیر ( و نقش مهم در معنا و بلاغت در ا

ترین نقش نحوی در زبان بلاغی دارد. شپپاید بتوان مفعول را مهم -مه، بازشپپناسپپی معنایی نحوی و در پی آن در روش و کیفیت ترج

صوبات در نحو عربی را در آن یافت. در این نوع با هم      سیاری از من شه ب صل و ری آیی بین فعل و مفعول آن، رابطه معنایی  عربی گفت، ا

 شود.نزدیک وجود دارد که اغلب آن مفعول برای آن فعل ذکر می

ْْْجِدَدر آیه  ُْْ ُ الر زْقَ ( بین واژگان)وَلیَِدخُْلُواْ( و)المَْسپپپجِْدَ( و در آیه0) وَلیَِدخُْلوُاْ المَْس ( بین واژگان 37)إنَِّ رَبَّکَ یبَْس

انظُرْ واژگان )لاَ تَقتُْلُواْ( و )النَّفسَْ( و در آیه( بین 33) وَلاَ تَقتُْلوُاْ النَّفْسَ الَّتِی حَرَّمَ اللّهُ إِلاَّ بِالحَق )یبَْسطُُ( و )الرِّزقَْ( و در آیه 

  أَقمِِ الصَّلاَةَ لِدُلوُكِ الشَّمْسِ إِلَى غَسَقِ اللَّیلِْ( بین واژگان)ضَرَبُواْ( و )الأَمثَْالَ( و در آیه 43)کیَْفَ ضَرَبوُاْ لَکَ الأمَثْاَلَ فَضَلُّواْ

سنَْى   در آیه  ( بین واژگان )أَقمِِ( و )الصپپَّلاَةَ( و03) سمْاَء الْحُ ( بین 117)قُلِ ادْعوُاْ اللّهَ أَوِ ادْعوُاْ الرَّحمَْنَ أَیًّا مَّا تَدْعوُاْ فَلَهُ الأَ

 اند.واژگان )ادعُْواْ( و )اللَهَ( رابطه معنایی قوی وجود دارد، که به صورت فعل و مفعول به کار رفته

 صفت و موصوف -

صفاتی یافت می    واژه خاصی وصف می  گاهی برخی از واژگان تنها با  شود که با واژگان متعدد  شون و به آنها اختصاص دارند، هم نین 

 روند، اما همراهی آنها با یک واژه از بسامد بیشتری نسبت به واژگان دیگر  برخوردار است.به کار می
 (: موصوف و صفت6جدول) 

 آیات کلمات موصوف و صفت شماره آیه

 مِّنَ المَْسجِْدِ الحَْراَمِ إِلىَ المَْسجِْدِ الأَقْصَى حَراَمِالمَْسجِْدِ الْ 1

 مِّنَ المَْسجِْدِ الحَْراَمِ إِلىَ المَْسجِْدِ الأَقْصَى  المَْسجِْدِ الأَقْصَى 1

 إِنَّهُ هُوَ السَّمیِعُ البَصیِرُ السَّمیِعُ البَصیِرُ 1

 أنََّ لهَُمْ أجَْراً کبَیِرًا أجَْراً کَبیِرًا 9

 أعَتَْدْنَا لهَُمْ عَذاَبطا أَلیِمطا عَذاَبطا أَلِیمطا 17

 وَقُل لَّهمَُا قَوْلاً کَرِیمطا قَوْلاً کَرِیمطا 23

 تُسبَِّاُ لَهُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ واَلأَرْضُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ 44

 تُورطالاَ یُؤْمنُِونَ بِالآخِرَةِ حِجَابطا مَّسْ حِجَابطا مَّستُْورطا 45

 کَانَ لِلإِنْسَانِ عَدُواا مُّبیِنًا عَدُواا مُّبِینًا 53

 وآَتیَنَْا داَووُدَ زَبُورطا  داَووُدَ زَبُورطا 55

 أَوْ مُعَذِّبُوهَا عَذاَبطا شَدِیدطا عَذاَبطا شَدِیدطا 53

 واَلشَّجَرَةَ المَْلْعُونَةَ فیِ القُرآْنِ الشَّجَرَةَ المَْلْعُونَةَ 67

 هَلْ کنُتُ إَلاَّ بَشَراً رَّسُولاً بَشَراً رَّسُولاً 93

 مَّا تَدعُْواْ فَلَهُ الأسَمَْاء الحُْسنَْى الأسَمَْاء الحُْسْنَى 117
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 مضاف و  مضاف الیه -

ضاف  شناسد، برای مضاف نیز برخی م   همانطور که برای موصوف، صفات خاصی وجود دارد که بشر آن موصوف و صفت را کنار هم می      

شین شده  هایی خاصی قرار دارد که اغلب هم الیه سان تداعی      اند، یعنی ذکر مضاف باعث می ن شود مضاف الیه مخصوص آن در ذهن ان

 ها سبب گردیده ارتباط معنایی قوی بین دو واژه به وجود آید.نشینیکند. این هم

 
 ( : مضاف و مضاف الیه0جدول )

 آیات کلمات مضاف و مضاف الیه شماره آیه

 جَاءَ وعَْدُ الآخِرَةِ لیَِسُوؤُواْ وجُُوهَکُمْ وعَْدُ الآخِرَةِ 0

 وَنخُْرِجُ لَهُ یَوْمَ الْقیَِامَةِ کتَِابطا  یَوْمَ الْقیَِامَةِ 13

 وآَتِ ذاَ الْقُرْبَى حَقَّهُ واَلمِْسکْیِنَ  ذاَ الْقُرْبَى 26

 تیِمِوَلاَ تَقْرَبُواْ مَالَ الیَْ مَالَ الیْتَِیمِ 34

 لاَّبتَْغَواْْ إِلىَ ذیِ الْعَرشِْ سبَیِلاً ذیِ الْعَرْشِ 42

 قُلِ الَّذیِ فطََرَکمُْ أَوَّلَ مَرَّةٍ فَسیَنُْغِضُونَ أَوَّلَ مَرَّةٍ 51

 مهُْلکُِوهَا قبَْلَ یَوْمِ الْقیَِامَةِ یَوْمِ الْقیَِامَةِ 53

 الْقیَِامَةِ أخََّرْتَنِ إِلىَ یَوْمِ یَوْمِ الْقیَِامَةِ 62
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 معطوف -
تابع هم اند. کلمات عطف شپپده از نظر جنس و إعراب در معطوف نیز برخی کلمات به وسپپیله حرف عطف واو در کنار هم به کار رفته

ند و  کها ایجاد میاند که این کثرت به کارگیری، ارتباط قوی بین واژهنشپپین دیده شپپدههسپپتند. برخی از آنها به کثرت به صپپورت هم

 سازد.آیات و کلمات آن را منسجم می
 (: کلمات معطوف3جدول)

 آیه کلمات معطوف شماره آیه

 وَبنَیِنَ أَمْددَْنَاکمُ بأَِمْواَلٍ أَمْواَلٍ وَبَنیِنَ 6
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 فعل و حرف جر -

ست. اگر با حرف دیگر بیاید به نظر برخی علمای مکتب کوفه و        صحا و بلغا رایج بوده ا سالیب ف کاربرد هر فعل با حرف جر خاص، در ا

اند که در چنین مواردی، یک حرف جر جای حرف جر دیگر نشسته است و متضمن معنای آن شده است یعنی         نحویان ظاهرگرا گفته

ست. برای نمونه می    ول دگرگمعنای فع ست بلکه تغییر در معنای حرف رخ داده ا شده ا شاره کرد.    ن ن شام ا توان به مغنی الادیب ابن ه

ست. به این نظریه        ستوار بوده ا سیری ابن قتیبه در تاویل مثل القرآن نیز بر همین پایه ا شیوه تف گویند.  یم "تناوب حروف"هم نین 

ضمین نامیده برخی نیز با رد نظریه تناوب حر ست و       وف، این پدیده را ت شده ا ست که متضمن فعل دیگر  اند به این معنا که این فعل ا

تر از تحول در معنای حرف پیروان این نظریه گفتند که تحول در معنای فعل، پذیرفتنی حرف برای تکمیل معنای جدید آمده اسپپپت. 

ست هر چند ابن کثیر و طبری از این نظریه پیروی کرده  ضا،  د ولی به نظریه اول ترجیا ندادهانا سوره افعالی را   23اند. )علیر ( در این 

اند و بیان فعل، مسپپتلزم بیان حرف مخصپپوص به آن اسپپت؛ مانند: فعل )کفی( با بیان کردیم که با حروف مخصپپوص خود به کار رفته

سِکَ الیْوَْمَ حرف )باء( به کار رفته اسپپت:  سیِباً  اقْرَأْ کتَاَبَکَ کَفَى بنَِفْ وَکَفَى بِرَبِّکَ بِذُنوُبِ عبَِادِهِ خبَیِرًََا  (14 )عَلیَْکَ حَ

 رود.( فعل )کفی( با حرف جر باء به کار می96)قُلْ کَفَى باِللّه (65 )ِوَکَفَى بِرَبِّکَ وَکیِلا (10) ًَبَصیِرًَا

 (61)مَلآئکَِةِ اسْجُدُواْ لآدَمَ فَسَجَدُواْ إَلاَّ إِبْلیِسوَإِذْ قُلنْاَ لِلْ :و فعل )اسُجدوا( با حرف جر )ل( به کار رفته است 

 

 : بسامد انواع با هم آیی2نمودار شماره 

 

واژه،  29آیی در آن متفاوت است. تضاد باشد ولی بسامد هر کدام از انواع با هممورد می 117های با هم آیی در سوره إسرا  مجموع واژه

باشد. با توجه به این آمار؛ بیشترین تأثیر را با هم آیی دستوری در انسجام سوره      واژه می 49ی دستوری  آیواژه ، باهم 32مراعات نظیر 

 کند.ایجاد می

سوره هم  شده  واژگانی که در  شین  سوره رابطه تنگاتنگی دارد از جمله: الدار الاخرة، یوم القیامة، عذاباً      ن اند با خصوصیات محتوای کلی 

ات، الحه و الباطل، مبشپپراً و نذیراً، الحیاة الدنیا و یوم القیامة ، یهدی و یضپپل، الحسپپنة و السپپی ة، ملائکة و آدم و   الیماً، الحیاة و المم

 ابلیس ، وزنوا و القسطاس و...
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 : بسامد ابزارهای واژگانی3نمودار شماره 
  

 
 

درصپپد آن بسپپامد واژگان  37باشپپد که تقریبا کلمه می 957مجموع بسپپامد ابزارهای واژگانی در سپپوره مورد بحث با توجه به نمودار 

 آیی می باشد با توجه به این آمار واژگان تکراری تأثیر بیشتری برای انسجام سوره اسرا دارند.درصد آن بسامد با هم 27تکراری و 

 انسجام دستوری -6
اصر آن را بتوان با رجوع به عناصر دیگر تفسیر کرد.    گونه که در فصل اول ذکر شد یک متن، زمانی انسجام دستوری دارد که عن    همان

ست به ترتیب، جایگزین، ارجاع و حذف می      شده ا سجام دستوری که در ذیل به آن پرداخته  شند که هر مبحث به طور  و از عوامل ان با

 اند.اند و آیاتی که از این عوامل برخورداند را در ذیل مباحث ذکر شدهجداگانه کار شده

 زینیجایگ -6-8
شینی یا جایگزینی یک رابطه دستوری و درون متنی است که عبارت است از قرار دادن عنصری در جمله به جای عنصر دیگر، به          جان

طوری که باعث کوتاهی و زیبایی متن شپپود. در جایگزینی عنصپپر جایگزین شپپده همان نقش سپپاختاری عنصپپر اول را دارد. از این رو 

( و هم نین با ایجاد  112-33کند به لحاظ معنا نیسپپت بلکه به لحاظ صپپورت اسپپت. )نظری،  یجاد میتداومی که جایگزین در متن ا

شخیص تعالی، پویایی زبان می      سبب ت ستوری  ساختمان د سجام متن را در پی دارد که این خود بیانگر اعجاز قرآن     تغییر در  شود و ان

( در سوره مورد  145-127تواند اسم، فعل یا جمله باشد. )ایشانی،    ینی میهاست نه معانی و عنصر جانش   ای بین واژهباشد. و رابطه می

ست و          ستند؛ چرا که مدلول دو واژه یکی ا سوره موثر ه سجام متنی  شدند و در ان بحث واژگانی وجود دارند که جایگزین واژگان دیگر 

 ته کننده نباشد.کند تا خساست و هم نین از تکرار جلوگیری میتنها لفظ دال بر آن تغییر یافته

ست به عنوان نمونه:     شده ا سَفًَا أَوْ تَأْتِیَ باِللّهِ وَالمَْلآئکَِةِ قبَیِلاًَ     واژه ربّ جایگزین واژه الله  سَّماَءَ کمَاَ زَعمَتَْ عَلیَنْاَ کِ سْقِ َ ال أَوْ تُ

(92 )       سوُلا شَرًَا رَّ سبُْحاَنَ رَبِّی هَلْ کنُتُ إَلاَّ بَ ه در چندین آیه به صپپورت متناوب جایگزین یکدیگر ( این دو واژ93) قُلْ 

 اند.شده

شوُراً  هم نین یوم القیامة و آخرة در چندین آیه جایگزین هم شپپدند. به عنوان نمونه:    ونَُخْرِجُ لَهُ یوَْمَ الْقیِاَمَةِ کتِاَباً یلَْقاَهُ منَ

  (19)ومََنْ أَرَادَ الآخِرَةَ وَسَعَى لَهاَ سَعیَْهاَ( و 13)
 اند.جایگزین مرَتین شده 0کلمه مَرتیَن به کار رفته است که کلمات وعَْدُ أوُلاهمَُا و وعَْدُ الآخِرَةِ در آیات پنج و  4در آیه 

 ِلتَُفْسِدنَُّ فِی الأَرْضِ مَرَّتیَْن (4) ًَُْفَإِذَا جاَءَ وَعْدُ أوُلاهمُاَ بَعثَنْاَ عَلیَکْم (5) خِرَةِ لیَِسوُؤُواْفَإِذَا جاَءَ وَعْدُ الآ (0) 

( به کار رفته است که کلمات آیَةَ 12) وجََعَلنْاَ اللَّیْلَ وَالنَّهاَرَ آیتَیَْنِ فمََحوَْناَ آیَةَ اللَّیْلِ وجََعَلنْاَ آیَةَ النَّهاَرِ 12واژه آیتَیَْنِ در آیه 

 اللَّیْلِ و آیَةَ النَّهَارِ جایگزین آن شده است.

  (91)أَوْ تکَوُنَ لَکَ جنََّةٌ مِّن نَّخیِلٍ وَعنِبٍَجایگزین کلمه جنَة شده است.  91یل در آیه واژه های عنب و نخ
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شده اند.    صمُطا و بکُمطا جایگزین وجُُوههم  صمًُّا   و هم نین کلمات عمُیاً و  شُرُهمُْ یوَْمَ الْقیِاَمَةِ عَلَى وجُوُهِهِمْ عمُیْاً وَبکُمًْا وَ   ونََحْ

(90) 

 اعارج -6-2
ست که به چیزی باز           ستند و برای این کار لازم ا سیر نی ست که به خودی خود قابل تف صر زبانی ا منظور از ارجاع وجود برخی از عنا

سم      صر، مرجعدار نام دارد که شامل ضمایر، ا سم موصول هستند. )نظری،      گردند. این عنا شاره و ا ( به 27-0؛ احمدی،  112-33های ا

 Hallidayشود.ا اشاره به عنصر دیگر قابل تفسیر است و معنای آن از طریه کشف مرجع آن مشخص میطور کلی عنصری است که ب

and Hasan:p32)       برون کی ارجپپاع  ی گونپپه اسپپپپت:  نی)    (ارجپپاع دو  ت گری ارجپپاع درون     Exophoric Referenceم ی (و د

توان گفت یا ارجاع برون متنی می( در درون متنی، مرجع، عنصپپری اسپپت در درون متن، در توضپپEndophoric refernceمتنی)

شده         شد که متن در آن واقع  سته به موقعیت و محیطی با شاره کند و درک آن واب صری در متن به موردی در خارج از متن ا وقتی عن

سجام در متن می      سبب ان ست که تنها ارجاع درون متنی  ست. اما نکته مهم این ا سجامی بین جمله  ا ا به ها، متن رشود، چون روابط ان

ی،  شپپپود.)یاحق کند یعنی باعث پیوند متن با بافت موقعیت می        آورند در حالی که ارجاع برون متنی به تولید متن کمک می       وجود می

سن در اختلاف بین جایگزینی و ارجاع گفته 320-346 صر زبانی یعنی بین   اند: جایگزینی رابطه(هلیدی و رقیه ح ست که بین عنا   ای ا

ای اسپپت در سپپطا واژگانی نحوی؛ امّا ارجاع    ای اسپپت بین معانی، پس جایگزینی رابطه دارد؛ اما ارجاع رابطه واژگان و عبارات وجود

 (113ای است در سطا معنایی. )محمد، رابطه
سیار بالایی برخوردار است و حضور و تکرار      "ارجاع "که مهمترین و پرکارترین عامل از عوامل "ضمیر " سامد ب  است. در زبان عربی از ب

های دیگر باید با دقت بیشپپتر انجام گیرد. تکرار همه ضپپمایر و به کار بردن عین آنها  آن معنای خاص خود را دارد و ترجمه آن به زبان

 (06-02کند. )آرلاتو، آنتونی، اندازد و از سویی حذف آن، مفهوم را دچار مشکل میطبیعتا زبان مقصد را به خطر می

رود، و با برقراری رابطه بین کلمات و جملات مختلف نقش بسزایی را   جام متنی در زبان عربی به شمار می ارجاع از شایعترین ابزار انس  

 کند.در انسجام متنی ایفا می

 (: ارجاع درون متنی9جدول)

 واژه مرجع،

 شماره آیه

ضمیر ارجاع 

 داده شده
 شماره آیات نوع ضمیر

 1 بارز ه 1مسجد ، آیه 

 1،1 بارز ه 1عبد، آیه

 2 بارز ه 2تاب، آیهک

 2 بارز واو 2بنی إسرائیل،آیه

 3نوح،آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

3 

3 

 4بنی إسرائل،آیه

 واو

 کم

 تم

 ها

 بارز

 بارز

 بارز

 بارز

4 

5،6،6،6،0،0،3،3 

0،0،0،3 

0 

 5 بارز هما 4مرتین، آیه 

 5،0،0،0 بارز واو 5عباد، آیه

 0 بارز ه 0مسجد، آیه 

 9،9 مستتر هو 9قرآن، 

 9ؤمنین،آیهم
 واو

 هم

 بارز

 بارز

9 

9 
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 3کافرین،آیه

 واو

 

 هم

 نا

 کم

 تم

 بارز

 

 بارز

 بارز

 بارز

 بارز

17،41،42،44،45،46،40،43،43،43،49،49،57

،51،51،51،52،52،56،50،03،06،06،06 

17،41،46،46،46،40،51 ،04، 

49،49،51 

51،51،52،56 

52،56 

 11انسان،آیه
 ه

 واو

 بارز

 بارز

11،11 

11،11 

 13نسان،آیها

 ه

 انتَ

 ک

 واو

 ی

 کم

 بارز

 مستتر

 بارز

 بارز

 بارز

 بارز

11،11،11،11،11، 

14،23،23،23،24،24 

14،14،14 

23،25 

24 

25،25 

 15مَن، آیه

 هو

 ه

 ها

 مستتر

 بارز

 بارز

15،15،15 

15 

15 

 16مترفین،آیه
 واو

 ها

 بارز

 بارز

16، 

16 

 16 بارز ها 16قریة،

 10 بارز ه 10رب،آیه

 13مَن،آیه 

 هو

 ه

 ها

 مستتر

 بارز

 بارز

13،13 

13،13 

13 

 19من،آیه

 هو

 هو

 هم

 مستتر

 بارز

 بارز

19،19 

19 

19،21 

 19 بارز ها 19آخرة،آیه

 23ربّ،آیه
 هو

 ایاه

 مستتر

 بارز

23 

23 

 23والدین،آیه
 انتم

 هما

 بارز

 بارز

23 

23،23،23،23،23 

 25رب،آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

25 

25 

 26 بارز ه 26ذالقربی،آیه

 26 بارز واو 20مبذرین،آیه

 20 بارز ه 20شیطان،آیه

 23 بارز هم 23مسکین،آیه
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 29 بارز ها 29ید،آیه

 37رب،آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

37،37 

37 

 31،31 بارز هم 31اولاد،آیه

 32زنا، آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

32 

32 

 33من،آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

33،33 

33،33 

 34 مستتر هو 34الیتیم،آیه

 34 مستتر هو 34عهد،آیه

 36 بارز ه 36ما ،آیه

 47 مستتر هو 47رب،آیه

 42 بارز ه 41قرآن،آیه

 42 بارز واو 42ءالهة،آیه 

السماوات و 

 44الارض،آیه

 هن

 هم

 بارز

 بارز

44 

44 

 46 بارز ه 45قران، آیه

 53عباد،آیه

 واو

 کم

 هم

 بارز

 بارز

 بارز

53 

54،54،54،54 

53 

 53،53 مستتر هو 53شیطان،آیه 

 54رب، آیه 
 هو

 انت

 مستتر

 مستتر

54،54،54 

54 

 55رب،آیه
 هو

 ه

 مستتر

 بارز

55 

56 

 50،50 بارز ه 50رب،آیه

 50الذین،آیه
 واو

 هم

 بارز

 بارز

50،50،50 

50 

 53،53 بارز ها 53قریة،آیه

 59 بارز واو 59ثمود،آیه

 67 مستتر هو 67رب،آیه

 67،67 بارز هم 67ناس،آیه

 61،61 بارز واو 61،آیهملائکة

 61ابلیس،آیه

 هو

 أنا

 ی

 انت

 ک

 مستتر

 مستتر

 بارز

 مستتر

 بارز

61،62، 

61،62 

62،62 

63،64،64 

63،64،64،64،64،65 
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 64 بارز ت

 61آدم،آیه
 ت

 ه

 بارز

 بارز

61 

61 

 62ذریة،آیه

 هو

 هم

 کم

 مستتر

 بارز

 بارز

63 

63،64،64،64،64،64،65 

63 

 65عباد،آیه

 کم

 واو

 تم

 بارز

 بارز

 بارز

66،66،66،60،60 

66،60 

60 

 66رب،آیه

 ه

 هو

 ایاه

 بارز

 مستتر

 بارز

66 

66،60،60،63،63،69،69،69 

60 

 60انسان،آیه

 تم

 کم

 واو

 بارز

 بارز

 بارز

63،69،69 

63،63،63،69،69،69،69 

69 

 69 بارز ه 63بحر،آیه 

 07،07،07 بارز هم 07بنی آدم،آیه

 01اُناس،آیه

 هم

 واو

 ه

 بارز

 بارز

 بارز

01،01 

01،01 

01 

 02من،آیه
 هو

 هو

 بارز

 مستتر

02 

02 

 37،37،37 مستتر هو 37رب،آیه

 31 مستتر هو 37باطل،آیه 

 32قرآن،آیه
 هو

 هو

 بارز

 مستتر

32 

32 

 33انسان،آیه

 هو

 ه

 کم

 مستتر

 بارز

 بارز

33،33 

33،33 

34 

 34 مستتر هو 34رب،آیه

 34کل،آیه
 هو

 ه

 مستتر

 بارز

34 

34 

 30 بارز ه 30رب،آیه

 33انس وجن،آیه
 واو

 هم

 بارز

 بارز

33،33، 

33 

 39ناس،آیه

 واو

 نحن

 نا

 بارز

 مستتر

 بارز

97 

97،93،93 

97،93 
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 91 بارز ها 91جنَة،آیه

 93 مستتر ه 93کتاب،آیه 

 94،94 بارز واو 94ناس،آیه

 95ملائکة،آیه
 واو

 هم

 بارز

 بارز

95 

95 

 96الله،آیه
 ه

 هو

 بارز

 مستتر

96،96 

96 

 90من،آیه

 هو

 هم

 واو

 نا

 بارز

 بارز

 بارز

 بارز

90، 

90،90،90،90،90،93،93،99 

93،93،93،99 

93،93 

 90 بارز ه 90الله،آیه

 99،99،99 مستتر هو 99الله،آیه

 171 بارز هم 171سرائیل،آیهابنی 

 171فرعون،آیه

 ی

 انا

 ت

 ک

 هو

 ه

 بارز

 مستتر

 بارز

 بارز

 مستتر

 بارز

171 

171 

172 

172 

173،173، 

173،173،173 

 171موسی،آیه

 هو

 ی

 انا

 هم

 مستتر

 بارز

 مستتر

 بارز

172 

172 

172 

172 

 172 مستتر هو 172رب،آیه

 174بنی اسرائیل،آیه

 واو

 کم

 ه

 بارز

 بارز

 بارز

174 

174 

176 

 176،176 بارز ه 176قرآن،آیه

 170الذین، آیه

 هم

 واو

 نا

 بارز

 بارز

 بارز

170،179 

170،173،179،179،117،117،117 

173 

 111الله،آیه
 هو

 ه

 مستتر

 بارز

111،111،111 

111 

 

مشاهده شد، ارجاعات با ضمیر بارز و مستتر و از نوع ارجاعات درون متنی است. ارجاعاتی که در سوره به کار        گونه که در جدولهمان

ها ارجاع داده شده   تلف با ضمایر متعدد، به آن رفته است نقش بسیار مهمی را در انسجام آن دارد، چرا که برخی از مراجع در آیات مخ   
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سم      شان که در زبان عربی جز ا ست و برای فهم شان رجوع کرد، که این امر ارتباط محکمی را بین     ا ستند، باید به مراجع های مبهم ه

 واژگان و آیات به وجود آورده است.

بار و  19بار، یا واژه انسان در آیه سیزدهم،    41کافرین در آیه هشتم   بار یا واژه14مثلا در سوره اسراء، واژه بنی اسرائیل در آیه چهارم،    

بار ضمایر مختلف در آیات متعدد، به آنها  به آن ارجاع داده شده است و این امر سبب تقویت       16یا کلمه ابلیس در آیه شصت و یک   

ه حضورش در سراسر سوره بسیار بارز گشته است          ارتباط بین آیات است؛ چرا که این واژه به کمک ضمایری که به آن ارجاع داده شد   

 ای مرتبط، اجزاء آن را به هم پیوند داده است.و همانند شبکه

شیطان، آدم، ذریة و ..که          سان، ابلیس، رب، الله،  سرائیل، کافرین، ان سراء به برخی واژگانی مانند بنی إ سوره إ سامد بالای ارجاعات در  ب

شده همه این واژگانی که به آنها ارجا سوره ع داده  سور با این کلمات محوری      اند در  شأن نزول  ستند که فهم  ها جزء واژگان محوری ه

 آسان خواهد بود.

 حذف -6-9

حذف مصدر فعل متعدی حَذَفَ یحذفُ مانند ضَرَبَ یضربُ است و برای معنای لغوی آن مواردی از جمله قطع کردن، انداختن، ساقط        

( و قسمت حذف 34؛ لطفی پور ساعدی،  3،271؛ فراهیدی،099؛ الفیروز آبادی، 39، 9ت. )ابن منظور، کردن و افکندن و...ذکر شده اس  

توان از طریه فحوای کلام حدس زد و هم نین ممکن اسپت یک کلمه باشپد یا جمله یا حرف باشپد. )الخطیب القزوینی،     شپده را می 

ان شپپناسپپان برترین ویژگی زبان عربی را پویا نمودن شپپنونده یا زب (132، عبدالسپپلام ابوسپپاوی، مصپپطفی،06؛ رمانی و دیگران، 145

کند؛  ( در زبان عربی، حذف، نقش اصلی برای انجام این امر مهم می33دانند. )الجواری،خواننده و شرکت دادن آنها در ساخت جمله می

سخن است و بدین سبب در دریافت سخن       چرا که جایی که نیاز به ذکر نیست، ذهن خواننده یا شنونده در پی تکمیل نمودن اجزای   

کند که روش آن دقیه و شیوه آن را شگفت، شبیه به سحر و       شود. عبدالقاهر جرجانی باب حذف را بابی توصیف می  یا پیام پویاتر می

ست     »گوید: داند. او در جای دیگر میجادو می ست و در حکم آرایش معنا سا حذفی برای کلام مانند گردنبندی زیبا )جرجانی،  « چه ب

(رویکرد زبان قرآن به حذف و نقش آن در بیان مفاهیم والای آیات سپپبب شپپده اسپپت که برخی از سپپخن شپپناسپپان آن را حلیة 173

شری،  ضای حال،        40؛ تفتازانی، 172، 1القرآن)زیور قران( بنامند. )زمخ ست، زیرا گاه به اقت سندیده نی ضعی پ (بنابراین حذف در هر مو

لام دارد تا پیام خودش را بدون هیچ پی یدگی و ابهامی به مخاطب انتقال دهد تا سپپوالی در اندیشپپه ی وی   متکلم نیاز به تفصپپیل ک

 (419باقی نماند. )ابن رشیه قیروانی، 
آید که ابن جنی از آن به های زبان به شمار می شود و از نشانه  از دیدگاه اصحاب بلاغت، حذف باعث ظهور دقایه بیان و زیبایی آن می 

شجاعت زبان عربی یاد می عنو سببی حذف می »گوید: کند و میان  کنند،  در عربها، جمله، واژه و حرف و حرکتی که به خاطر دلیل و 

تر از اظهار آن و  (ترک ذکر و انجام حذف، فصپپیا362، 2ن جنی، با«.)آیدچون ظاهر شپپدن کلمه محذوف نوعی تکلف به حسپپاب می

 (135از ذکر است. )جرجانی، خاموشی فایده و رسانندگی آن فراتر 

کند، بلکه حذف نیز همانند جانشپپینی، از جمله عوامل مؤثر در ایجاد انسپپجام در متن اسپپت. و میان عناصپپر، روابط معنایی برقرار نمی

ستوری را بنیاد می  -ای واژیرابطه سیم می      د سه نوع تق شود. بر  صری حذف می  سمی، حذف فعلی،    نهد که در آن، عن شود: حذف ا

(گاهی برخی واژگان، عبارات و  145-127تواند اسپپم، فعل، یا جمله باشپپد. )ایشپپانی،  ای. بنابراین عنصپپر حذف شپپده میذف جملهح

سردرگمی در      جملات در متن برای ایجاز و پرهیز از تکرار حذف می ست تا از پی یدگی و  ضروری ا شوند. وجود قرینه در حذف امری 

 متن جلوگیری کند.

سجام متنی می   حذف به دو دلیل شود: الف( تکرار، عنصر محذوف غالباً مشته از ماده عنصر مذکور و یا معنا و یا متعلقات آن       سبب ان

شناخته می        شود با نام تکرار  صر محذوف در جمله آورده  ست؛ لذا اگر عن شتر با توجه به      ا صری از متن بی شود. ب( ارجاع، حذف عن

ت عنصپپپر محذوف نیازمند رجوع به قرینه اسپپپت، پس قرینه مرجعی برای محذوف قرار دهد؛ لذا شپپپناخوجود قرینه در متن رخ می 

تردید برای دریافت مقصود مورد نظر در هر حذف بلاغی نیاز  بی( 229، 2گیرد که ممکن است قبل و یا بعد از محذوف باشد. )فقی،  می

ای بر انهبایست نشبن اثیر معتقد است در بافت سخن میگردد. ابه تعیین محذوف و تقدیر است. این محذوف به کمک قرائن آشکار می

شته باشد که در صورت عدم آن، لغو و بیهوده خواهد بود.    جمحذوف و شمندان در تعیین محذوف و   (440)حسینی،   ود دا . اختلاف دان

شف لایه  ست برای تازگی قرآن که با گذر    ک سببی ا شاره دارد که حذف در آیات  شه  های پنهانی به این نقطه ا سرار آن   زمان گو های ا

 دهد:ها را نشان میهای زیر حذف حرف و واژگان و عبارتحذف در این سوره در آیات متعدد رخ داده است. جدول گردد.آشکار می
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 (: حذف واژگان و عبارتها17جدول)

 عبارت استعمال شده در سوره
عبارت 

 محذوف
 عبارت همراه محذوف

 إنِْ أحَْسنَتُمْ أحَْسنَتمُْ لأَِنفُسکِمُْ وإَنِْ أسَأَْتمُْ أسَأَْتمُْ فَلهََا أسَأَْتُمْ (0لأَِنفُسکِمُْ وإَنِْ أسَأَْتمُْ فَلهََا) إنِْ أحَْسنَتُمْ أحَْسنَتمُْ

انظُرْ کیَْفَ فَضَّلنَْا بَعْضهَمُْ عَلىَ بَعْضٍ وَلَلآخِرَةُ أَکبَْرُ 

 (21دَرجََاتٍ وأََکبَْرُ تَفْضیِلاً )
 لَلآخِرةَُ

نظُرْ کیَْفَ فَضَّلنَْا بَعْضهَمُْ عَلىَ بَعْضٍ وَلَلآخِرَةُ أَکبَْرُ دَرجََاتٍ ا

 (22وَ لَلآخِرَةُ أَکبَْرُ تَفْضیِلاً )

وَقَضىَ رَبُّکَ أَلاَّ تَعبُْدُواْ إِلاَّ إِیَّاهُ وَبِالْواَلِدَیْنِ 

 (22إحِْسَانًا)
 وَقَضىَ رَبُّکَ

إِلاَّ إِیَّاهُ وَ قَضىَ رَبُّکَ بِالْواَلِدَیْنِ وَقَضىَ رَبُّکَ أَلاَّ تَعبُْدُواْ 

 إحِْسَانًا

وآَتِ ذاَ الْقُرْبَى حَقَّهُ واَلمِْسکْیِنَ واَبْنَ السَّبیِلِ وَلاَ 

 (26تبَُذِّرْ تبَْذِیراً)

 آتِ، حَقَّهُ

 آتِ، حَقَّهُ

نَ وآَتِ ذاَ الْقُرْبَى حَقَّهُ وَ آتِ حَقَّهُ المِْسکْیِنَ وَ آتِ حَقَّهُ ابْ

 السَّبیِلِ وَلاَ تبَُذِّرْ تبَْذِیراً

إنَِّ رَبَّکَ یبَْسطُُ الرِّزقَْ لمَِن یَشَاءُ وَیَقْدِرُ إِنَّهُ کَانَ 

 (37بِعبَِادِهِ خبَیِراً بَصیِراً)
 لمَِن یَشَاءُ

إنَِّ رَبَّکَ یبَْسطُُ الرِّزقَْ لمَِن یَشَاءُ وَیَقْدِرُ إِنَّهُ کَانَ بِعبَِادِهِ 

 بَصیِرًاخبَیِراً 

 وَلاَ تَقْرَبُواْ الزِّنىَ إِنَّهُ کَانَ فَاحِشَةً وَ کَانَ سَاءَ سَبیِلاً کَانَ (32وَلاَ تَقْرَبُواْ الزِّنىَ إِنَّهُ کَانَ فَاحِشَةً وسََاءَ سَبیِلاً)

تُسبَِّاُ لَهُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ واَلأَرْضُ وَمَن 

 (44فیِهِنَّ)

 تُسبَِّاُ لَهُ

 لَهُ تُسبَِّاُ

 تُسبَِّاُ لَهُ السَّمَاواَتُ السَّبْعُ وَ تُسبَِّاُ لَهُ

 الأَرْضُ وَ تُسبَِّاُ لَهُ

 مَن فیِهِنَّ

وإَِذاَ قَرأَْتَ الْقُرآنَ جَعَلنَْا بَینْکََ وَبیَْنَ الَّذِینَ لاَ 

 (45یُؤْمنُِونَ بِالآخِرَةِ حِجَابطا مَّستُْورطا)
 جَعَلنَْا

آنَ جَعَلنَْا بَینْکََ وَبیَْنَ الَّذِینَ لاَ یُؤْمنُِونَ وإَِذاَ قَرأَْتَ الْقُر

 بِالآخِرَةِ حِجَابطا مَّستُْورطا

وجََعَلنَْا عَلىَ قُلُوبهِمِْ أَکنَِّةً أنَ یَفْقهَُوهُ وَفیِ آذاَنهِمِْ 

 (46وَقْراً)
 راًی آذاَنهِِمْ وَقْوجََعَلنَْا عَلىَ قُلُوبهِمِْ أَکنَِّةً أنَ یَفْقهَُوهُ وجََعَلنَْافِ جَعَلنَْا

وَقَالُواْ أَئِذاَ کنَُّا عظَِامطا وَرُفَاتًا أإَِنَّا لَمبَْعُوثُونَ خَلْقًا 

 (49جَدِیدطا)
 وَقَالُواْ أَئِذاَ کنَُّا عظَِامطا وَ کنَُّا رُفَاتًا أإَِنَّا لَمبَْعُوثُونَ خَلْقًا جَدِیدطا کنَُّا

 قُل کُونُواْ حجَِارَةً أَوْ کُونُواْ حَدِیدطا کُونُواْ (57قُل کُونُواْ حجَِارَةً أَوْ حَدِیدطا)

 وَرَبُّکَ أعَْلمَُ بمَِن فیِ السَّمَاواَتِ وَ رَبُّکَ أعَْلمَُ بمَِن الأَرْضِ رَبُّکَ أعَْلمَُ بمَِن (55وَرَبُّکَ أعَْلمَُ بمَِن فیِ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضِ)

نَاهمُْ فیِ البَْرِّ واَلبْحَْرِ وَلَقَدْ کَرَّمنَْا بنَیِ آدَمَ وحَمََلْ

 (07وَرَزَقنَْاهمُ)
 حمََلنَْاهمُْ

وَلَقَدْ کَرَّمنَْا بنَیِ آدَمَ وحَمََلنَْاهمُْ فیِ البَْرِّ وَ حمََلنَْاهمُْ البْحَْرِ 

 وَرَزَقنَْاهمُ

إِذاً لَّأَذَقنَْاکَ ضِعفَْ الحْیََاةِ وَضِعفَْ الْممََاتِ ثمَُّ لاَ 

 (05ینَْا نَصیِراً)تجَِدُ لکََ عَلَ
 لَّأَذَقنَْاکَ

إِذاً لَّأَذَقنَْاکَ ضِعفَْ الحْیََاةِ وَ لَّأَذَقنَْاکَ ضِعفَْ المْمََاتِ ثمَُّ لاَ 

 تجَِدُ لکََ عَلیَنَْا نَصیِرًا

وَننَُزِّلُ مِنَ الْقُرآْنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ وَرَحمَْةٌ لِّلمُْؤْمنِیِنَ 

 خَسَارطا وَلاَ یَزِیدُ الظَّالِمیِنَ إَلاَّ
 لِّلمُْؤْمنِیِنَ

وَننَُزِّلُ مِنَ الْقُرآْنِ مَا هُوَ شِفَاءٌ لِّلمُْؤْمِنیِنَ وَرحَمَْةٌ لِّلمُْؤْمنِیِنَ 

 وَلاَ یَزِیدُ الظَّالِمیِنَ إَلاَّ خَسَارطا

أَوْ تکَُونَ لَکَ جنََّةٌ مِّن نَّخیِلٍ وعَنَِبٍ فتَُفجَِّرَ الأَنهَْارَ 

 (91ا)خِلالهََا تَفجْیِرً
 تکَُونَ لکََ جنََّةٌ

أَوْ تکَُونَ لَکَ جنََّةٌ مِّن نَّخیِلٍ وَ تکَُونَ لَکَ جنََّةٌ عنَِبٍ فتَُفجَِّرَ 

 الأَنهَْارَ خِلالهََا تَفجْیِرًا

 وَقَالُواْ أَئِذاَ کنَُّا عظَِامطا وَ کنَُّا رُفَاتًا کنَُّا (93وَقَالُواْ أَئِذاَ کنَُّا عظَِامطا وَرُفَاتًا)

 اللَهَ الَّذیِ خَلَهَ السَّمَاواَتِ وَ خَلَهَ الأَرْضَ خَلَهَ (99اللَهَ الَّذیِ خَلَهَ السَّمَاواَتِ واَلأَرْضَ)

قَالَ لَقَدْ عَلمِْتَ مَا أَنزَلَ هَؤُلاءِ إِلاَّ رَبُّ السَّمَاواَتِ 

 (172واَلأَرْضِ)
 رَبُّ

رَبُّ السَّمَاواَتِ وَ رَبُّ قَالَ لَقَدْ عَلمِْتَ مَا أَنزَلَ هَؤُلاءِ إِلاَّ 

 الأَرْضِ

 



 
                                                                                                 

03 

 

مشاهده شد، حذف در سوره به تعدد و اشکال مختلف رخ داده است. حذف در این سوره به دلیل وجود قرینه و   همانگونه که در جدول

ست، لذا هیچ  سردرگمی خواننده نمی   با توجه به بافت جمله و متن رخ داده ا سبب ابهام و  ستمرار و تداوم  شود و هیچ خللی د گاه  ر ا

معنی ایجاد نکرده اسپپپت؛ چرا که عبارت مذکور جایگزین عبارت محذوف اسپپپت و به آن اشپپپاره کرده اسپپپت. حذف در این آیات با  

جلوگیری از تکرار برخی عبارات که قرینه دارند، سپبب ایجاز متن و مانع از اطناب آن شپده اسپت، هم نین سپبب فعال شپدن ذهن      

ا  کند و آن رای برای عبارت محذوف باشپپد؛ لذا به جمله ما قبل رجوع میکه خواننده باید به دنبال یافتن قرینه شپپود؛ چراخواننده می

شپپود. این ربط دادن عبارات و جملات به ما قبل  کند که این ارجاع و تکرار قرینه در انسپپجام آیه موثر می در ذهن تداعی و تکرار می

 کند.ام متنی ایفا میخود نقش مهمی در به وجود آمدن انسج

 : بسامد ابزار انسجام دستوری4نمودار شماره 
 

 
 

سجام دستوری    شد که از این مجموع تقریبا  مورد می367مجموع ان شامل جایگزینی ؛    2با صد  صد ارجاع،   92در صد حذف را    6در در

، رب، الله، شیطان، آدم، ذریة، فرعون، قیامت و ... با اند، مانند: بنی إسرائیل، کافرین، انسان، ابلیسکلماتی که ارجاع داده شده می شود.

صل                  شیطان بر حضرت آدم، ا سجده نکردن  ستان  ستان پیامبران گذشته، دا سرائیل، دا سوره که در مورد قوم بنی ا صیات کلی  خصو

 ایمان و معاد و آخرت و ... است رابطه تنگاتنگی دارد.

 انسجام پیوندی -0
های متن، نوعی  ی جملهد ارتباط معنایی و منطقی بین جملات یک متن اسپپت. در حقیقت میان همهمنظور از انسپپجام پیوندی، وجو

ی بعدی دلیل یا نتیجه یا شرط بر آن ارائه  کند، جملهی را مطرح میرابطه معنایی و منطقی بر قرار است؛ برای مثال یک جمله، مسأله

ضافه می  سا مثالی یا ن و یا مطلبی بر آن ا سجام پیوندی ب ی مقابلی برای آن مطلب فرض میای و یا نکتهمونهکند و چه ب ه چهار  کند. ان

ضافی )  سببی ) Additiveنوع ارتباط ا  ،)Causal(تقابلی ،)Adversative(و زمانی )Temporal      ست. گاهی روابط شده ا سیم  ( تق

و   باشپپپد و خواننده ی این روابط نمیی کننده معنایی بین جملات یک متن کاملا جنبه درونی داشپپپته و هیچ گونه نماد بیرونی متجل       

ی که برد و گاهی کلماتدریافت کننده متن تنها با تحلیل و بررسپپی محتوای جملات به نوع رابطه معنایی و منطقی حاکم میان پی می

  شوند به این افه میاند، بین جملات متن اض هر کدام در بین اهل زبان به عنوان نهادهای مخصوص رابطه معنایی معینی شناخته شده   

 (114شود. )لطفی پورساعدی، گفته می "نمادهای متنی"نمادها 

 ارتباط اضافی -7-8
تواند جنبه    های اضپپپافی می ای مطلبی را به محتوای جمله قبل اضپپپافه کند. این جمله       دهد که جمله   ارتباط اضپپپافی زمانی رخ می  

 (39ای داشته باشد.) اخلاقی، توضیحی، تمثیلی و مقایسه

ست، حرف واو       صورت گرفته ا سه حرف واو، فاء و أو  ست.     17بار و حرف أو 39بار، حرف فاء  134این نوع از ارتباط با  شده ا بار تکرار 

ست. زیرا حروف عطفی دو واژه یا دو عبارت و یا دو           صی را ایجاد کرده ا سجام متنی خا سوره، ان ستعمال این حروف عطف در  کثرت ا

 واژه یا عبارت یا جمله در سوره إسرا شده است. 229ته است که در کل سبب مرتبط ساختن جمله را به هم متصل ساخ
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 ارتباط سببی -7-2

سببی زمانی رخ می  شامل       دهد که رویداد فعل یک جمله با رویداد دیگر جملهارتباط  شد، این ارتباط  شته با سببی و علیَ دا ها ارتباط 

 (92ی، روابط علت، نتیجه، هدف و شرط است. )اخلاق
در سپپوره مورد نمونه بیشپپتر نتایج را بیان نموده و در چند مورد از آیات شپپرط و هدف را ذکر کرده اسپپت که در ذیل به تک تک آنها  

 پرداخته شده که ارتباط سببی آنها بیان شده است:

 إنِْ أحَْسنَتمُْ أحَْسنَتمُْ لِأنَفُسکُِمْ وَإنِْ أَسَأْتمُْ فَلَهاَ...:  0آیه 

ین آیه، همانطور که حرف شپپرط آمده خداوند برای بندگان برای رسپپیدن به پیروزی در دنیا و پاداش در آخرت شپپرط گذاشپپتند؛  در ا

شوید و   گردد و در دنیا بر دشمنان غالب می گفتند که اگر در گفتار و کردارتان، نیکی پیشه کنید، فایده و پاداش آن به خود شما برمی  

 گیرید. و اگر بدی کنید، زیان آن به خود شما باز می گردد.را از خدا میدر آخرت، پاداش نیکی خود 

 عَسَى رَبُّکمُْ أنَ یَرحْمَکَُمْ وَإنِْ عُدتُّمْ عُدْناَ ...: 9آیه

  در این آیه خداوند شرط گذاشته که اگر توبه کنید و خدا را فرمان برید، امید است خدا به شما رحم کند و هم نتیجه و سزای عمل را     

 کنیم.دهیم و دشمن را برای شما مسلط میبیان نموده که اگر دوباره فساد کنید شما را کیفر می

 ...وَیبَُش رُ المْؤُمْنِیِنَ الَّذِینَ یَعمَْلوُنَ الصَّالِحاَتِ أنََّ لَهمُْ أجَْرًَا کبَیِرًَا ...: 17و  9آیات

کر کرده اسپپپت که برای مومنان پاداش بزرگی هسپپپت و برای کافران عذاب      در این دو آیه خداوند نتیجه اعمال مومنان و کافران را ذ       

 دردناکی در نظر گرفته شده است.

  وجََعَلنْاَ اللَّیْلَ وَالنَّهاَرَ آیتَیَْنِ فمََحوَْناَ آیَةَ اللَّیْلِ وجََعَلنْاَ آیَةَ النَّهاَرِ ... :12آیه 

را بیان فرموده که این تغییرات به علت این است انسان در روز بتواند به دنبال در این آیه خداوند هدف محو شدن شب و روشنایی روز 

سالها و ماه ها و اتفاقات عمر خود را در              شماره  سیله حساب شب و روز،  ستراحت کند. و هم نین به و شد و در شب ا کسب روزی با

 ذهن بس ارند.

 لَهُ فیِهاَ ماَ نَشاَءُ لمَِن نُّرِیدُ.... مَّن کاَنَ یُرِیدُ الْعاَجِلَةَ عجََّلنْاَ: 19و 13آیات 
سپپازیم،  در این دو آیه خداوند نتیجه را بیان نموده اسپپت که هر کس در طلب نعمت های دنیا باشپپد، اگر اراده کنیم برایش فراهم می

خیر آخرت و بهشپپت را   د که فقط دهیم و در مقابل نیز سپپزای عمل افرادی را ذکر میکن سپپ س در آخرت برای او جهنم را قرار می 

 کند.کنند که خداوند به اراده خود نعمت بهشت و آخرت را برایش فراهم میخواهند و در این راه سعی و تلاش میمی

 وَأَوْفوُا الکْیَْلَ إِذا کِلتُْمْ وَزِنوُاْ بِالقِسطْاَسِ المُْستَْقیِمِ .... :35آیه 

ی که در آن ضرر و زیان نباشد، وزن کنید ثوابش بیشتر است هم در دنیا و هم وسیلهدر این آیه خداوند شرط گذاشته است که اگر به   

 در آخرت برای شما بهتر است که در دنیا امانت دار شناخته خواهید شد و در آخرت نیز پاداش این کار را خواهد داد.

 مَلوُماً مَّدحْوُرًاوَلاَ تَجْعَلْ مَعَ اللّهِ إِلَهاً آخَرَ فتَلُْقَى فِی جَهنََّمَ : 39آیه 

در این آیه آمده است که برای خداوند متعال شریک قرار ندهید که اگر این کار را انجام دهید سرزنش و از رحمت خدا دور می شوید      

 شود.و جایگاهتان جهنم می

 انظُرْ کیَْفَ ضَرَبوُاْ لَکَ الأمَثْاَلَ فَضَلُّواْ فَلاَ یَستْطَیِعوْنَ سبَیِلاًَ: 43آیه 

ست که به پیامبر توهین می  سبت داده     در این آیه نتیجه کار افرادی آمده ا شان ن ساحر و مجنون و کاهن را به ای صفت  د که انکردند و 

 شود که توهین به پیامبر و رهبران الهی. عامل گمراهی است.از این آیات برداشت می

 نَّمَ جَزَآؤُکمُْ جَزَاءً مَّوْفوُرًاقاَلَ اذْهبَْ فمََن تبَِعَکَ منِْهمُْ فَإنَِّ جَهَ: 63آیه 

کنند که آمده جایگاه آنها دوزخ اسپپت. و  دهد که از شپپیطان پیروی میدر اینجا نیز خداوند نتیجه و سپپزای عمل افرادی را نشپپان می

 خواهد بود. باشد یعنی جایگاه آنها به حتمی و قطعاً جهنمهم نین در این آیه جزاءط دو بار آمده است که برای تأکید می

 ومََن کاَنَ فِی هَذِهِ أَعمَْى فَهوَُ فِی الآخِرَةِ أَعمَْى وَأَضَلُّ سبَیِلاًَ: 02آیه 

کند هر کس نسبت به نعمت های خدا در این دنیا نابینا باشد و از راه حه گمراه شود در آخرت نسبت به نعمت های      این آیه بیان می

 شود.میشود و با چشم نابینا محشور خدا کور می



 
                                                                                                 

37 

 

 ومََن یَهْدِ اللّهُ فَهوَُ المُْهتَْدِ ومََن یُضْلِلْ....: 90آیه 

  شودشود که هر کسی را خدا هدایت کند پس هدایت یافته است و هر کس را گمراه سازد هرگز هدایت نمیاز این آیه این برداشت می

کنند همانطور ست آنها را به صورت کر و کور و لال محشور میو یاوری به جز خداوند نخواهند داشت و آخر و عاقبت این افراد جهنم ا 

شوند، پس در این  گفتیم افرادی که از چشم و گوش و زبان خود در راه حه بهره نگیرند در قیامت کور، کر، لال محشور می 02در آیه 

 دهد.بینیم که نتیجه عملکرد را نشان میآیه می

 ارتباط تقابلی -7-9
زمانی برقرار می شود که محتوای یک جمله برخلاف انتظاراتی باشد که جمله ما قبل آن نسبت به موقعیت متکلم و     این رابطه معنایی 

 ای برای این قسمت یافت نشد.(در سوره  مورد بحث نمونه96مخاطب به وجود می آورد. )اخلاقی، 

 ارتباط زمانی -7-4

(که   59؛ یارمحمدی،   93یان رویدادهای آن دو جمله برقرار باشپپپد. )همان،       دهد که نوعی توالی زمانی م   ارتباط زمانی هنگامی رخ می   

ستان در آن خوب و محکم به هم مرتبط می  سجام طبیعی و از نظام علیَ و       تمام رویداد دا ستواری و ان شوند و رویداد در آن یک نوع ا

 گردد.معلولی برخوردار می
سرا با حرف ثم که    سوره إ ست. این حرف جملات را در آیات مذکور   13و  6آیات بار در  2ارتباط زمانی در  شده، به وجود آمده ا تکرار 

 رساند.رساند در این آیات نیز بعدیت و تأخیر را میبعدیت و تاخیر را می "ثم"بهم وصل کرده است. حرف عطف

 نیِنَ وجََعَلنْاَکمُْ أَکثَْرَ نَفیِرًَاثمَُّ رَدَدْناَ لکَمُُ الکَْرَّةَ عَلیَْهِمْ وَأمَْدَدْناَکمُ بِأمَوَْالٍ وَبَ: 6آیه 

فرماید: بعد از نخسپپپتین     کند خداوند در اینجا می    در این آیه ثم به کار رفته اسپپپت که حوادث زمانی قوم بنی اسپپپرائیل را بیان می         

وند و در د گرفتار شهای خوگردانیم تا به کیفر سرکشیفسادشان، بندگانی از خویش که دارای شوکت و نیرو هستند بر شما مسلط می

کند س س در ادامه به دومین فساد و سرکشی بنی اسرائیل        آیه بعد به بازگرداندن دولت آنها و مورد حمایت قرار گرفتن آنها اشاره می 

شاره می  شما غالب می     ا شما بر  صرف می    کند که اگر فرا رسد دشمنان  شما را ت ،  13؛ طباطبایی، 615، 6، طبرسى کنند. )شود و دیار 

 ای بیان کرده است.بینیم که اتفاقات فساد اول و فساد دوم بنی اسرائیل را در فواصل زمانی مرتبه(می53

 ذمْوُماً مَّدحْوُرًامَّن کاَنَ یُرِیدُ الْعاَجِلَةَ عجََّلنْاَ لَهُ فیِهاَ ماَ نَشاَءُ لمَِن نُّرِیدُ ثمَُّ جَعَلنْاَ لَهُ جَهنََّمَ یَصْلاهاَ مَ: 13آیه 
کند که قبل ثم مربوط به این دنیای فانی اسپپپت و بعد از ثم مربوط به          که در این آیه به کار رفته اسپپپت ارتباط زمانی را بیان می         ثم 

 آخرت باقی است یعنی این ارتباط وجود دارد که هر کاری در این دنیا انجام دهیم اثر آن را  در دنیای آخر خواهیم دید.

 

 پیوندی: بسامد ابزار 5نمودار شماره 
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سوره      سجام پیوندی در  سامد ان شد که تقریبا  مورد می 240مجموع ب ضافی،    94با صد ارتباط ا صد       4در صفر در سببی،  صد ارتباط  در

سجام پیوندی              2ارتباط تقابلی،  سبت به بقیه ان ضافی ن سجام پیوندی ارتباط ا شود. از انواع ان شامل می  صد از آن ارتباط زمانی را  در

 ارد.بسامد بالاتری د

 : بسامد عوامل انسجامی6نمودار شماره 

 
 

 نتیجه گیری-1

سرا         -1 سوره إ سجام متنی در  سامد عوامل ان سامد    مورد می 1550ب شد که از این ب سجام واژگانی،    61با صد ان سجام      23در صد ان در

 درصد انسجام پیوندی  می باشد. 16دستوری، 

باشد که آن به منزله یک کل منسجم دارای بافتی در هم تنیده و بسیار پیوسته می   یابیم که قرهای معنایی در میباملاحظه ظرافت -2

ست. و مترجمان محترم قرآن            23گرچه در مدت  سته ا سخت به هم مرتبط و واب سوره  سال بر قلب پیامبر نزول یافته ولی آیات هر 

سیاق آیه موقعیت و جایگاه آیه و میزان ارتباط آن با قبل  توانند این در هم تنیدگی را نادیده انگارند و در ترجمه بایستی سبک و   نمی

 و ما بعد آیه بایستی کاملا لحاظ گردد.

آیات قرآن به تنهایی و جدا از سپپایر عناصپپر، دارای مفاهیم و ارزش های مهم بوده که قابل فهم هسپپتند اما این آیات در صپپورت   -3

ا، گنجینه و سپپپطوحی از معانی و مفاهیم بی پایان دیگری را به دنبال دارند، به ترکیب با یکدیگر و پی بردن به ارتباط موجود بین آنه

 گردد.نحوی که اگر ترکیب آن تغییر کند، معانی دیگری علاوه بر معانی پیش از آنها متجلی می

ضر               -4 شیطان بر ح سجده نکردن  ستان  شته، دا ستان پیامبران گذ سرائیل، دا سخن در مورد قوم بنی ا ت آدم، عذاب  همانگونه که 

سرا  می       سوره ا صیات کلی  صو شده   کافران از خ شد با کلماتی که تکرار  شیطان و ... و     با سان، کافرین، آخرت، عذاب، آدم،  اند مانند: ان

شده  سبیا، حمد،         کلماتی که ارجاع داده  شدند مانند: آخرة، ت سان، ابلیس و... و کلماتی که حذف  سرائیل، کافرین، ان اند مانند: بنی ا

 اب و... رابطه تنگاتن  دارند. عذ

از بین عوامل انسجامی به ترتیب عامل واژگانی س س عامل دستوری و در نهایت عامل پیوندی از بیشترین بسامد برخوردار هستند  -5

 ها تأثیر دارند.و هر کدام به اندازه بسامدشان در منسجم ساختن سوره
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 ابن منظور، محمدبن مکرم، لسان العرب، بیروت: دار صادر. بی تا. .6

هره: الموسسة المصریة العامة للتالیف و الترجمه و الطباعه      قا العربیة، البلاغة فی جهوده و الجرجانی احمدبدوی، احمد، عبدالقاهر .0

 م.1962و النشر،

، مجله مطالعات «های ادبیات فارسی انسجام متنی ابزاری زبان شناسی برای شناخت سبک      »احمدی، علیرضا و اصلان استواری،     .3

 ش.3،1397زبانی بلاغی، شماره

 .1306ان: فردا. اخلاقی، اکبر، تحلیل ساختاری منطه الطیر عطار، اصفه .9

ضافی(     چالش»امیر فر، محمد و همکاران،  .17 صفی و ا سی موردی: ترکیب های و صلنامه  «های ترجمه در با هم آیی قرآنی)برر ، دو ف

 ش.1395، 5علمی و پژوهشی مطالعات ترجمه قرآن و حدیث، شماره

 های، پژوهش«اعلی و ترجمه آن از صفارزادهمقایسه کاربست عوامل انسجام در سوره »ایشانی، طاهره و معصومه نعمتی قزوینی ،    .11

 ش.1394: 1قرآنی، شماره

آرلاتو، آنتونی، درآمدی بر زبان شپپناسپپی تاریخ، ترجمه یحیی مدرسپپی، تهران: پژوهشپپگاه علوم انسپپانی و مطالعات فرهنگی،       .12

 ش.1306

سیر القرآن العظیم، گردآورنده ابراهیم    .13 سی، محمد بن عبدالله، روح المعانی فی التف الدین، محقه على عبدالبارى عطیه.  شمس  آلو

 ق.1415لبنان: دارالکتب العلمیة، چاپ اول: 

سعلی و میکده اعظم.   .14 سراء، کهف،       »آهنگر، عبا سور مبارکه إ شواهدی از  شناختی باهم آیی واژگانی در قرآن مجید ) واکاوی زبان 

 ش.1395: 2های زبان شناختی قرآن، ، دو فصلنامه علمی پژوهشی پژوهش«مریم و طه(

 ش.1303باطنی، محمدرضا، زبان و تفکر: مجموعه مقالات زبان شناسی، تهران: فرهن  معاصر، چاپ پنجم:  .15

 م.1991برکاوی، عبدالفتاح عبد العلیم، دلالة السیاق بین التراث و علم اللغة الحدیث، قاهره: دارالکتب،  .16

 ش.1359تر نشر فرهن  اسلامی، بلاشر، رژی، درآستانه قرآن، ترجمه محمود رامیار. تهران: دف .10

 ش.1304پالمر، فرانک، نگاه تازه به معنا شناسی، ترجمه کوروش صفوی، تهران: نشر مرکز.  .13

 ق.1479تفتازانی، سعدالدین، شرح المختصر، قم: مکتبة الکتب نجف:  .19

 ش.1314تفتازانی، سعدالدین، مختصرالمعانی، قم: دارالفکر.  .27

 ق.1427ز فی القرآن، شرح و فهرست محمد التنحی، بیروت: دارالکتب العربی، جرجانی، عبدالقاهر، دلائل الاعجا .21

 م.2776الجواری، احمد عبدالستار، نحوالمعانی، بیروت موسسة العربیة. چاپ دوم:  .22

 م.2777الحسناوی، محمد، الفاصلة فی القرآن، عمان: دار عمار، چاپ دوم:  .23

 ش.1300انتشارات پارسیان، چاپ اول:  های قرآن، قم:حسینی، ابوالقاسم، مبانی هنری قصه .24

 ق.1423حسینی، جعفر باقر، اسالیب المعانی فی القرآن، قم: بوستان کتاب.  .25

 ش.1392خرقانی، حسن. زیبا شناسی قرآن از نگاه بدیع، مشهد: آستان قدس رضوی،  .26

 ق.1424خضر، جمال، التکرار الاسلوبی، قاهره: دارالوفا.  .20

 ق.1431فی الدراسات القرانیة، بیروت: موسسه مجد.خضر، جمال، المقایس لاسلوبیه  .23

 م.2773الخطیب القزوینی، جلال الدین محمد،الایضاح فی علوم البلاغة، تحقیه ابراهیم شمس الدین. بیروت: دارالکتب العلمیة،  .29

 ش.1335داد، سیما، فرهن  اصطالاحات ادبی،تهران: انتشارات مروارید، چاپ سوم:  .37

 ش1300امه، انتشارات دانشگاه تهران، دهخدا، علی اکبر، لغت ن .31

:  2دو فصپپل نامه علمی پژوهشپپی مطالعات قرآن و حدیث، شپپماره «. نگره جدید درباره انسپپجام متنی سپپور قرآنی»ذوقی، امیر.  .32

 ش.1392

 ات راغب اصفهانی، ابوالقاسم حسین بن محمد، مفردات فی الغریب القرآن، تحقیه محمد سید کیلانی. بیروت: دارالمعرفة. بی .33

 ش1362رامیار، محمود، تاریخ قرآن، تهران: امیرکبیر. دوم: .34

 م1960رمانی و دیگران، علی بن عیسی، ثلاث رسائل فی الاعجاز القرآن،قاهره:  .35
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التکرار من منظار علم اللغة النص و دوره فی تماسپپک النص علی نظریة هلیدی و حسپپن)   »زارع، آفرین و نجمه سپپلطان آبادی،  .36

 ق.1436، 1، مجلة اللغة العربیة و آدابها، شماره «نهج البلاغة(الخطبة القاصعة من 

 ق.1473زرقانی، عبدالعظیم، مناهل العرفان فی علوم القرآن، بیروت: دارالفکر،  .30

ضل ابراهیم. بیروت: دارالاحیاء الکتب العربیة.      .33 شی، بدر الدین محمد بن عبدالله، البرهان فی علوم القرآن، تحقیه: محمد ابوالف زرک

 ش.1306

ها و مباحث نقادی با بررسی در تاریخ نقد و نقادان، تهران: امیرکبیر.   زرین کوب، عبدالحسین، نقد ادبی: جستجو در اصول و روش    .39

 ش1303

 ش1335زمانی، محمد حسن، مستشرقان و قرآن، قم: بوستان کتاب،  .47

 ق.1415زمخشری، محمود بن عمر، الکشاف. قم: نشرالبلاغة. دوم:  .41

صر ق    .42 شانی،  سارلی، نا سی         »لی و طاهره ای ستان کمینه فار ست آن در یک دا سجامی و کارب سجام و هماهنگی ان ، دو  «نظریه ان

 .4فصلنامه علمی و پژوهشی زبان پژوهی، شماره

 1339ساسانی، فرهاد، معناکاوی: به سوی نشانه شناسی اجتماعی، تهران: نشر علم،  .43

 م.2772لاسلامی. اول: سالم، الحاج. نقد الخطاب الاستشراقی. بی جا: دارا .44

 ق.1471سالم، الحاج، المنزع البدیع تجنیس اسالیب البدیع، رباط مغرب ،مکتب المعارف،  .45

سلامی. چاپ             .46 شه ا شارات پژوهشگاه فرهن  و اندی سی فهم آن، قم: انت شنا سعیدی روشن، محمد باقر، تحلیل زبان قرآن و روش 

 ش.1339چهارم: 

 ق.1425روت: دارالشروق، چاپ سی و پنجم: سید قطب، تفسیر فی ظلال القرآن، بی .40

صله    »سیفی، محسن و منصوره طالبیان و مرضیه شاددل،        .43 های ، فصل نامه پژوهش «ی آیات در سوره نبأ درنگی بر آوا شناسی فا

 ش.1392: 4ادبی و قرآن، شماره

 ق.1437یة، سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر، المزهر فی علوم اللغة و انواعها، تهران: المکتبة العصر .49

 .130شفیعی کدکنی، محمد رضا، صور خیال در شعر فارسی، تهران: آگاه.  .57

 .1337شمیسا، سیروس، بیان و معانی، تهران: فردوسی.  .51

ستایش مهر، عاطفه،     .52 سجام متنی  در نهج البلاغه   »صدیقی، کلثوم و  سی تطبیقی ارجاع به عنوان یکی از عوامل ان ش «برر ماره  ، 

 ش.12،1394

های ، فصلنامه پژوهش «ها در کنش زبانی بیان شدت در فرانسه و فارسی   ای با هم آییبررسی مقایسه  »و مینا زمانی، صفا، پریوش   .53

 ش.1391: 3زبانی و ادبیات تطبیقی، شماره 

 ش.1309صفوی، کوروش، درآمدی برمعناشناسی، تهران: پژوهشگاه فرهن  و هنر اسلامی. چاپ اول:  .54

 ش.1393: 15، فصل نامه لسان مبین، پژوهش ادب عربی، شماره «ی نحو یا نحو زیباشناسیزیبای»صیادی نژاد، روح الله،  .55

 م.1906دارالمعارف.   :تاری، قاهره و تطور : شوقی، البلاغه ضیف، .56

 م.1903طباطبایی، محمدحسین، المیزان فی التفسیر قرآن، بیروت: موسسة الاعلمی للمطبوعات،  .50
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 ای در حفظ موضوعی قرآن کریمبهره گیری از ابزار چندرسانه

 

 2عطیه یوسفی 1خزعلی، انسیه

 استاد رشته زبان و ادبیات عربی، دانشگاه الزهراء )س(-1

 دانشجوی دکتری رشته زبان و ادبیات عربی، دانشگاه الزهراء )س(-2

 

 چکیده:
سائل حائز اهمیت،  ضوع حفظ قرآن کر  امروزه یکی از م ست   میمو سه  یبرا یریادگی یهاوهیش  رییبا توجه به تغکه ا   و روند آن لیت

  یراب یکاربرد یریادگیفضا در جهت   نیبه طور مطلوب از ا توانیم ،یاو امکانات چند رسانه  یمجاز ینوجوانان از فضا  عیاستفاده وس  

سن  یهاگروه ستفاده نمود   ،یمختلف  ست   نیبا ا اآنه یکه زندگچرا ،به خصوص نوجوانان و کودکان ا ضا گره خورده ا سانه » .ف ایچندر

به گسترش دانش در عصر اطلاعات، کمک فراوانی کرده علاوه بر تسریع فرایند یادگیری،ابزارهای نوین آموزشی،   به عنوان یکی از« ها

 ند.ا

های جدید )آموزش     تحلیلی به بیان اهمیت حفظ قرآن کریم با اسپپپتفاده از روش       -در این پژوهش با اسپپپتفاده از روش توصپپپیفی   

های آموزش کارآمد مورد بررسی قرار  ای، ویژگیاز تبیین ضرورت آموزش چندرسانه   شود. بدین منظور پس ای( پرداخته میچندرسانه 

گیرد تا امکان یادگیری و حفظ سریع، ماندگار و مفهومی آیات قرآن را نشان داده و بدین وسیله راهی فراسوی حافظان قرآن کریم     می

  .قرار گیرد

 آموزشی، حفظ موضوعی. ها، پویانمایی، ابزار نوینایچندرسانه واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه-8

س  یامروزه از جمله مسائل    روشباشد.  می میمورد توجه قرار گرفته و روز به روز در حال گسترش است، موضوع حفظ قرآن کر     اریکه ب

ضر،   میحفظ قرآن کر جیرا شن  ،یروخوان روشدر حال حا ست در حالی که و مرور  دنیتکرار،    وی ریگادی یهاوهیش  رییبا توجه به تغ ا

  یراب یکاربرد یریادگیفضا در جهت   نیبه طور مطلوب از ا توانیم ،یاو امکانات چند رسانه  یمجاز ینوجوانان از فضا  عیاستفاده وس  

 .استفاده نمود ،یمختلف سن یهاگروه

صو  سان است. روش    در ع یگذارریتاث یبرا یابزار که باشد می اتیبارز و روشن آ  یهایژگیاز و میقرآن کر اتیآ یپردازریت مه وجود ان

مسائل   ،روش نیدهد و با ایمورد خطاب قرار م ،شتر یب یارذرگیهم عقل و هم وجدان انسان را با هدف اقناع و تاث  ،قرآن یرپردازیتصو 

 .شودیم لیو قابل تصور تبد یهیبد هیبه حقا یذهن

به شمار  اتیآ تیتثب یبرا اههرا نیبهتر ی، یکی ازریتصو یهاوهیاستفاده از ش   ؛شود یحفظ قرآن به سرعت فراموش م  نکهیبا توجه به ا

 شود علاوه بر ای، نشان داده می های تصویری آیات قرآن کریم و ضرورت آموزش چندرسانه   با تبیین ویژگی پژوهش نیدر الذا  رود،یم

یابد چراکه در صپورتی که  مال، اهمیت میعمل کردن به آیات نیز به دلیل تجسپمّ اع  ،به خاطر سپ رد  یرا به راحت اتیآتوان اینکه می

 تواند عاملیبتوانیم قبا رذایل اخلاقی و یا حتی زیبایی و آرامشپپی را که در آیات قرآن وجود دارد با تصپپویر نشپپان دهیم، این امر می 

 برای ترک انجام برخی اعمال نادرست و یا محرکی برای اقدام به انجام فضائل اخلاقی باشد.

صو  یکه برا یدر حال کنندیحفظ م یمعنتوجه به را بدون  اتیقرآن ابتدا آمعمولا حافظان  ن  در حی ی،هنر یپرداز ریحفظ به روش ت

با مشپپاهده پویانمایی کوتاه مربوط به آن   هیبا کلمات موجود در آ ییآموز بعد از آشپپناو قرآنشپپود ارائه پویانمایی، معنا کاملا درک می

ها از حافظه،  آن ی و ارائهابیتر باشد، باز و واضا  ترهیدق ریتصاو  نیاست که هر قدر ا  یعیطب .س ارد یم آن را به ذهن یبه راحت ،داستان 

با  که فرد علاقمند سپپتین نیجز ا یزیچ ،زین افتدیاتفاق م یداریتوأم خواهد بود. آن ه در حفظ قرآن به روش د یشپپتریب تیبا موفق

لذا پژوهش حاضر   .ردیگمیخود را به کار  یریحافظه تصو  ،زیاز هر چ شیب ،یو اصول  ایصح  یروش  گرفتنشیدر پبا پشتکار فراوان و  
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سخ  سانه    به دنبال پا ست که آموزش چندر سؤال ا هایی دارد و تأثیر آن بر روی حفظ و یادگیری قرآن کریم ای چه ویژگیگویی به این 

 چیست؟

ای(  های جدید )آموزش چندرسپپپانه      ریم با اسپپپتفاده از روش  تحلیلی به بیان اهمیت حفظ قرآن ک    -این پژوهش با روش توصپپپیفی 

بندی موضپپوعی آیات قرآن کریم پرداخته تا امکان  ای، به تقسپپیمپردازد. بدین منظور پس از تبیین ضپپرورت آموزش چندرسپپانه می

 ریم قرار داده باشد. یادگیری و حفظ سریع، ماندگار و مفهومی آیات را نشان داده و بدین وسیله راهی فراسوی حافظان قرآن ک

 پیشینه پژوهش -2
  یو اشپپعار و آثار عرب میقرآن کر اتیآن بر آ هیو تطب یهنر یرپردازیدرباره تصپپو یاریبسپپ یهانامهانیها، مقالات و پاتا کنون کتاب

ها  ترین آنهای زیادی صپپورت گرفته که از جمله مهمای، پژوهشهم نین در زمینه اهمیت آموزش چندرسپپانه نوشپپته شپپده اسپپت.

 توان به مقالات زیر اشاره کرد:می

احترام، شجاعت(    ،ییو رشد اخلاق )وجدان، راستگو   ییانمایپو انیکه م رندیگیم جهی( نت1391و مقدم در پژوهش خود ) یدیمف -

بت وجود دارد. در واقع    طه مث کان و برقرار  انی اخلاق در م تی تقو یها برا راه نیتراز مطم ن یکیراب ط  یکود نه  یه صپپپمراب  ما

  ،ها و حوادث، در داسپپتانالیدهد در عالم خیها فرصپپت مکند و به آنیبرقرار م مانهیکودکان رابطه صپپم با ییانمایباشپپد. پویم

 .ندینما فایا یداشته باشند و نقش یسهم

ش  یقوام - صاو  ،یشن یمیمدل ان ریتاث»( با عنوان 1391) یو همکاران در پژوه هارت م یحرکت یریادگیبر  ی،بیثابت و مدل ترک ریت

که جنبه   ییهامهارت یریادگیعلاوه بر  که مناسپپب یهاتوان به عنوان روشیسپپه روش را م نیا کنندیم انیب ،«هیبالانس دو پا

 ( استفاده کرد.یحرکت یهاتر )مهارتیقو یحرکتی هاجنبه یدارا یهاارتمه یریادگیدارند در  یتریقو یشناخت

های ، با هدف بررسپپی چالش«بررسپپی کاربرد تصپپویر در آموزش ویژه»ای با عنوان ( در مقاله1392نی)زارعی زوارکی و جعفرخا  -

شپپوند به تعریف تصپپویر،  یادگیرندگانی که با ارائه مطالب چند وجهی )کلمات و تصپپاویر(، در متون نوشپپتاری و کتب مواجه می 

 اند.یری پرداختهماهیت آن و معرفی انواع تصویر و عملکردهای آن در فرایند یادگ

بر  ستا یو ا ایپو یکیگراف ریتصاو  شن، یمیان کیبر تکن یمبتن سیتدر ریثأت»با عنوان  یا( در مقاله1394و همکاران ) یارس یزهرا ک -

و   ایپو یکیرافگ ریبر تصاو یمبتن یهانسبت به روش شنیمیان کیبر تکن یمبتن سیروش تدر کندیم انی، ب«درس علوم یریادگی

 تر بوده است.ثرؤم ستایا

نقاط ضعف و قوت موجود    ی، با بررس «کودکان یقرآن یهادر کتاب ریتصو  یهایژگیو»با عنوان  یا( در مقاله1330) ینیشاه قزو  -

  شآموز ندیمهم در فرآ یرا امر یرگریتصو و  دینمایامر اشاره م  نیکودکان، به ضرورت ا  یهاکتاب یقرآن نیمضام  یرگریدر تصو 

 .ردیگیدر نظر م یقرآن نیدرک مضام و

سانه      سی اهمیت چندر شده، تنها از جهت برر ضر،      ایموارد ذکر  ست. در زمینه تحقیه حا ضوع این مقاله ا تنها ها بود و متفاوت از مو

در آموزش حفظ و قرائت قرآن به  «کوثر»ابتکار مؤسپپسپپه )»مقاله  دهدیارائه م را یدیروش جد ،حفظ قرآن خصپپوص که در یامقاله

  یگری. کار مشابه دکندیروش حفظ با استفاده از اشاره را مطرح م ،( است که در آن 20-1، ص135، مجله گلستان قرآن،ش« کودکان

   0 ریبرنامه حفظ قرآن توسط خردسالان ز ،رفتهیصورت پذ نهیزم نیکه در ا

ست که  سال  صاو  هیاز طر ا شنواره نورو  نیو اول شده  یطراح ییانمایپو ریتکرار و ت شد و ا  تیبا موفق ایشبکه پو  یزبار در ج   نیاجرا 

 .تست شد «شیقر»و  «لیف»، «کافرون»، «قدر»، «ناس»، «کوثر»، «اخلاص»، «عصر»برنامه با حفظ هشت سوره 

با ی پویانمای هیاز طر میقرآن کر اتیآ یبه ارائه موضپپپوع مقاله نیا وطرح شپپپبکه پویا برای کودکان بوده و کیفیت مطلوبی نداشپپپت 

شده ق مورد نظر هیآ ،پویانمایی صورت که همزمان با پخش  نیبه ا کندتأکید می علاقه مندان به حفظ قرآن کریمبه ، کیفیت بالا  رائت 

با  .دضرورت دار  ،آن قبل از ارائه پویانمایی یآموز با کلمات و معانقرآن ییآشنا  رسد ی. به نظر مدیآیدر صفحه م  سیرنویبه صورت ز و 

ست می      توجه به اینکه تا کنون شده و در آن، حفظ قرآن با ارائه پویانمایی همراه ا شورهای عربی اجرا ن ن  تواند جنبه بیاین طرح در ک

 مند به حفظ قرآن کریم هستند را داشته باشد. المللی یابد و قابلیت اجرا در دیگر کشورهای مسلمان که علاقه

 مبانی نظری پژوهش-9
شکل توجه برانگ  یکلام اله شار از آفر    یزیدر قرآن به  شب    یهنر عیبد یهانشیسر ست که در قالب ت را به  یلعق میمفاه ل،یو تمث هیا

اصپپطلاح   لیموضپپوع ذ نیآن را برطرف سپپاخته اسپپت. امروز ا  یدگی یکرده و ابهام و پ نییتب یملموس و واقع ییهاصپپورت جلوه
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صو » س  «یرپردازیت سان  نیشود. از اول یم یبرر صو    یک ساله ت ست. و  دیس  کند،یدر قرآن را مطرح م یهنر یپردازریکه م ر ی دقطب ا

به  شد یو قرآن قرائت م کردمیلس قرآن شرکت م ادر مج یدر دوران کودک یکند وقتیم انیب ،«التصویر الفنی فی القرآن »کتاب خود 

قش  بود که در ذهنم ن یاساده ریوها تصانی. اشدیدر ذهنم مصور م ی،قرآن ریتعابو  ریاز تصاو یو تنها برخ بردمینم یقرآن پ اتیکنه آ

ست یم صَابَهُ خیَْرٌ   » هیکه آ یبود. به طور مثال هنگام رگذاریبخش و تاثکاملا لذت میبرا یول ب وَمِنَ النَّاسِ مَنْ یَعبُْدُ اللَّهَ عَلىَ حَرْفٍ فَإنِْ أَ

سِرَ    صَابتَْهُ فتِنَْةٌ انْقَلَبَ عَلىَ وجَهِْهِ خَ سْراَنُ المْبُیِنُ  اطمْأَنََّ بِهِ وإَنِْ أَ ضی  (11حج: ) «الدُّنیَْا واَلْآخِرَةَ ذَلکَِ هُوَ الخُْ از مردم خدا را تنها با  )بع

سیار ضعیف است( همین که دنیا به آنها رو کند و نفع و خیری به آنان رسد حالت اطمینان پیدا          زبان می پرستند )و ایمان قلبیشان ب

صیبتی به عنوان امتحا می سد دگرگون می کنند اما اگر م ست   شوند و به کفر رو می ن به آنها بر آورند! و به این ترتیب هم دنیا را از د

را مجسپم    یدر ذهنم مردشپد  تلاوت می ،(333، ص 17)شپیرازی، ج ( !اند و هم آخرت را و این خسپران و زیان آشپکاری اسپت   داده

ست   کیو نزد خوردیو تلوتلو م ستاده یا یپرتگاه که لبه  کردمیم شد ا    یکه برا یقتیسقوط کند. حق ا شن  ص  نیمن رو  ریوبود که ت

راز  توانیم ی،بلاغ دهی یو بدون استفاده از اصطلاحات پ   یقرآن ریدرک تصاو  با. (0)قطب، ص  است  میدر قرآن کر ریتعب هیپا ی،پرداز

 .افتینفوذ آن در اعماق قلب مخاطب را در قرآن و یجاودانگ

سوی دیگر می   ش بینیم که از  سانه های اخیر در فنرفتپی ست.     آوری مانند ابزارهای چندر شده ا ای، موجب افزایش توانایی یادگیری 

از جمله اولین کسانی که موضوع  ای به یادگیری با استفاده از کلمات و تصاویر، با هدف ارتقای یادگیری اشاره دارد.یادگیری چندرسانه

سانه  ست که ب  1ای را مطرح کرده، ری ارد مایرآموزش چندر سان یان میا صاویر کند ان گیرند تا تر یاد میعمیه، ها از طریه کلمات و ت

تواند براسپپاس یک رویکرد تکنولوژیک محور باشپپد که بر توانایی  ای میهای آموزشپپی چندرسپپانه طراحی پیام .فقط از طریه کلمات

 .(3هیت سیستم شناختی انسان متمرکز است )مایر، ص های پیشرفته با رویکرد مبتنی بر یادگیرنده، بنا شده و بر ماآوریفن

اند. تصپپویرهای ها به عنوان یکی از ابزارهای نوین آموزشپپی به گسپپترش دانش در عصپپر اطلاعات، کمک فراوانی کرده ایچندرسپپانه

صویرهای گ ساز ای هستند که بیشترین امکان خلاقیت را برای یادگیری فراهم می  گرافیکی یکی از عناصر نظام چندرسانه   رافیکی  ند. ت

شده و در نرم   شده  پویا برای تحصیل و افزایش یادگیری طراحی  و همکارش، در پژوهش خود بیان   2اند. لنافزارهای آموزشی گنجانده 

د  شپپوپذیرد. ارائه پویانمایی نه تنها موجب لذت بردن مخاطب میکند یادگیری مفاهیم پی یده، با ارائه پویانمایی بهتر صپپورت میمی

 (.  352کند )لِن،، صبلکه تلاش خود را برای یادگیری مطلب، متمرکز می

رسپپند که اسپپتفاده از انیمیشپپن و پویانمایی باعث افزایش مهارت یادگیری  و همکاران در پژوهش خود  به این نتیجه می 3میری بارک

ستدلال   آموزان از جمله: درک مطلب، دانش پیادهدانش شود یادگیری از طریه   شود. علاوه بر این، بیان می میسازی یا اجرا و توانایی ا

های آموز از نظر کارآمدی، جذابیت، علاقه و ایجاد ارتباط با زندگی روزانه، در مقایسپه با روش برای دانش پویانمایی، انگیزه بیشپتری را 

 (.25آورد )بارک، ص سنتی فراهم می

سانه آموزشی، از طریه مفه   های معنایی، جامعه را تحت تاثیر قرار های جدید، الگوهای فکری و نظامسازی ومپویانمایی به عنوان یک ر

به  تواندکند. بنابراین پویانمایی میپذیری را تسپپریع میشپپود و فرایند فرهن دهد، موجب ارتقای سپپطا دانش و آگاهی افراد میمی

(. وسپپایل دیداری باعث ایجاد انگیزه در 21حمدی،صعنوان یک ابزار آموزشپپی در خدمت نظام آموزشپپی کشپپور قرار گیرد )شپپاه م  

های مختلفی برای حفظ قرآن  نماید. روشتر و مؤثرتر میمند کرده و یادگیری را آسپپانشپپود و آنان را به یادگیری علاقهآموز میقرآن

صویر و پویانمایی یکی از بهترین روش    کریم وجود دارد که به نظر می ستفاده از ت سد ا ضوعات قرآن کریم و    ها، در درکر مفاهیم و مو

 باشد.ماندگاری آیات در ذهن می

 ای اصول طراحی چندرسانه-8-9

آموزانی که اطلاعات را از طریه انیمیشپپپن و متن    اند دانش ای که محققان انجام داده   کنند طبه یازده مطالعه    بیان می  4کلارک و مایر 

یری  اند. ت وری شناختی یادگاند عملکرد بهتری داشتهمتن، اطلاعات را کسب کرده هایی که تنها از طریهاند نسبت به آندریافت کرده

 کنند:ای بر این اساس بنا شده است که افراد اطلاعات را به دو صورت، دریافت و پردازش میچندرسانه

                                                
1 Richard E. Mayer 
2 Lin 

3 Miri Barak 

4 Clark RC, Mayer RE 
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 به صورت شفاهی -

 به صورت تصویری -

د با یکدیگر جمع شپپوند، در نتیجه مطالب آموزشپپی، که اطلاعات  توانندر زمان یادگیری، اطلاعات دریافت شپپده از این دو مسپپیر می

شپپوند بهتر یادگرفته خواهند شپپد.   شپپوند نسپپبت به مطالبی که از یک طریه دریافت میها از هر دو مسپپیر دریافت میمربوط به آن

شجویانی که از درس مولتی    شان داده میزان یادگیری فعال در دان ستفاده می تحقیقات ن ست که تن    کنندمدیا ا شجویانی ا ها بهتر از دان

شتاری را مطالعه می  صاویر مرتبط با کلمات می    متن نو شدن ت ضافه  شدن یادگیرنده و یادگیری فعال او کمک   نمایند. ا تواند به درگیر 

 (.31کند )کلارک و مایر، ص 

 ای از نظر مایر عبارتند از:اصول طراحی چندرسانه

 ایاصل اول: چندرسانه
دهد که به طور همزمان، بازنمایی دیداری و  ای )پخش همزمان کلمات و تصپپپاویر(، به یادگیرندگان این اجازه را میسپپپانهارائه چند ر

 کلامی را در حافظه فعال به هم پیوند دهند. 

 اصل دوم: مجاورت مکانی
نی که گیرند. زماویر جدا از هم یاد مییادگیرندگان، کلمات و تصاویر مرتبط در مجاورت یکدیگر در یک صفحه را بهتر از کلمات و تصا   

صاویر در مکانی جدا از یکدیگر آورده می  شناختی      کلمات و ت صاویر مرتبط به هم، از منابع  شوند، یادگیرندگان برای کاوش کلمات و ت

 .یین خواهد بودکنند. در چنین شرایطی احتمال ضبط تصاویر و کلمات در حافظه فعال به صورت همزمان، بسیار پاخود استفاده می

 اصل سوم: مجاورت زمانی
صاویر مربوط به هم، به جای اینکه به صورت پیاپی و پشت سر هم ارائه شوند به صورت همزمان ارائه          این   شوند، زمانی که کلمات و ت

ر نتیجه، ارتباط ذهنی    ها را به طور همزمان در حافظه فعال خود نگه داشپپپته و د         دهد که آن  امکان را در اختیار یادگیرندگان قرار می     

 بین این دو برقرار نمایند.

 اصل چهارم: انسجام
صاویر، گفتار و موسیقی( که هیچ ارتباطی به هدف     ضافی )ت سانه  مطالب ا ای نباید آورد. حذف ها و محتوای آموزشی ندارد را در چند ر

 شود.این مطالب منجر به یادگیری بهتر یادگیرندگان می

 اصل پنجم: کیفیت
دهند، می توانند از ظرفیت هر دو کانال رندگان هنگامی که به همراه مشپپاهده تصپپاویر به توضپپیحات شپپنیداری نیز گوش می  یادگی

صاویر، توضیحات نوشتاری آمده باشد فقط می توانند از            ستفاده کنند. اما در صورتی که همراه ت دیداری و شنیداری به طور همزمان ا

نی کانال دیداری استفاده کنند. حافظه فعال از دو کانال دیداری و شنیداری تشکیل شده است و       نیمی از ظرفیت حافظه فعال خود یع

 ظرفیت هر یک از این دو کانال محدود است.

 اصل ششم: افزونگی
ر دارائه تصپپاویر به همراه توضپپیحات گفتاری، بهتر از ارائه تصپپاویر به همراه توضپپیحات گفتاری و متن نوشپپتاری، منجر به یادگیری   

کند و مانع شپود. ارائه اطلاعات کاملا مشپابه در دو قالب مختلف، ظرفیت محدود حافظه فعال را بی جهت اشپغال می   یادگیرندگان می

 شود.  یادگیری می

 های فردیاصل هفتم: تفاوت

سانه  ست یادگیری آن  ای با توجه به ویژگیهنگامی که چندر شده ا ست ک   ها بهتر وهای فردی یادگیرندگان طراحی  شتر از زمانی ا ه بی

 ها طراحی شده است.ای بدون توجه به ویژگی آنچندرسانه

 بندیاصل هشتم: بخش
های  طبه این اصل، به جای اینکه سعی شود تمامی محتوای آموزشی به صورت کلی و پشت سرهم به یادگیرنده ارائه شود باید بخش         

 گیرد.ای قرار این محتوا به طور جدا از هم، در چند رسانه

 اصل نهم: پیش آموزش
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شده را می یادگیری یادگیرندگان، هنگامی که نام و ویژگی ست که نام و ویژگی   های مفاهیم کلیدی مطرح  شتر از زمانی ا های دانند بی

ا نظام  هها را که در آن، موقعیتشود که سعی دارد مواد اصلی درس   هایی مربوط میدانند. اصل پیش آموزش به آن موقعیت آن را نمی

 (.9-4اند پردازش کند )حیدری و همکاران، ص شناختی یادگیرنده را احاطه کرده

سانه    صل یادگیری چندر شان می ا صاویر به متن به جای ارائه متن به تنهایی، یادگیری و درک افزایش     ای ن ضافه کردن ت دهد که با ا

 (.31یابد )کلارک و مایر،صمی

 تأثیر پویانمایی بر یادگیری -2-9

بر  یمبتن دیبا یریادگی گریبه عبارت د رد؛یصپپورت پذ یتیدر موقع یریادگیبهتر اسپپت  ،زبان یه منظور آموزش موثرتر جنبه گفتارب

  کاربرد زبان داده شود و یرسم یهاتیدرباره موقع هیآموز اطلاعات ملموس و دقبه زبان دیباشد. با یارتباط تیدر موقع یقیعناصر حق 

 .(125 ی،صنی؛حسیدگلیب ی)ق اندار نباشد ریاز تصو اتریگو یانیب چیه دیشا فهد نیبه ا ندیرس یبرا

ترین حس، یعنی حس بینایی به همراه حس  کند و به ویژه با به کارگرفتن مهمای بیش از یک حس را درگیر میابزارهای چندرسپپپانه

کند چراکه با نمایش کلمات را درگیر یادگیری فعال میعلاوه بر این، انسان   گذارد وشنوایی، تاثیر بیشتری در ذهن و نفس انسان می   

 شود.های تصویری و کلامی، ارتباط برقرار کرده و باعث جذب یادگیرنده میهمزمان با تصاویر، بین نمایش

سانه      شن به عنوان یک ابزار چندر سی و همکاران در اهمیت انیمی سا     ای معتقدند در روشکیار سبت به  شن ن ر  یهای مبتنی بر انیمی

های دیگر، از آنجایی که یادگیرندگان امکان بیشپپتری برای اعمال کنترل بر روی مواد آموزشپپی خود، نسپپبت به سپپایر  ایچندرسپپانه

ها تأثیر مثبت بیشپپپتری بر عملکرد یادگیری دارد. از جمله مزایای دیگر روش مبتنی بر انیمیشپپپن،         ها را دارند اسپپپتفاده از آن   روش

های  هاست. به عبارت دیگر در صورتی که توجه یادگیرنده بر روی جنبه  ز ساختن توجه نسبت به سایر روش   دهی بهتر و متمرکعلامت

کند. این کار نیاز به جسپتجوی بصپری را کاهش داده و در   مهم یادگیری یا اطلاعات ارائه شپده متمرکز شپود یادگیری بهبود پیدا می  

به سپپاخت طرحواره یا خودکار کردن طرحواره اختصپپاص یابند و تأثیرات مثبت این   گذارد تا بتوانندنتیجه منابع شپپناختی را آزاد می

 (.00گردد )کیارسی و همکاران، صفرایند بر روی یادگیری، آشکار می

های اخلاقی و برجسته کردن نقاط مثبت و منفی و نشان دادن رفتارهای خاص شخصیتی در آیات قرآن      ها با ارائه ویژگیایچندرسانه 

گذارد. هرچه ارائه مطالب با جزئیات بیشتری همراه  ها میکند بلکه تأثیر بیشتری بر روی آن نه تنها مخاطب را با خود همراه می کریم،

 باشد یادگیری و درک آن بیشتر خواهد بود.

صاویر و سمبل     ستفاده از ت سیار  1های گرافیکی در آموزش، تکنیک دیگری است که با فعال نمودن هوش فضایی  ا باشد. این   موثر می، ب

صاویر در بخش شیوه نیازمند به  سمبل      کارگیری ت صاویر و  سیم ت ست مانند تر صویر    هایی از دروس ا شی را به ت هایی که مفاهیم آموز

کند لذا انتخاب رن  در این محیط بسیار  های به کار رفته در محیط مولتی مدیا، احساسات یادگیرندگان را تحریک می  کشند. رن  می

د ) گردشود یادگیرندگان سر ذوق بیایند و باعث رفع خستگی می   های ویژه، موجب میهای تصویری و جلوه ست. هم نین افکن مهم ا

 .(9فناخسرو،ص 

 تأثیر پویانمایی بر حفظ قرآن کریم-9-9

قرار  رای آموزش مورد استفاده های اخیر استفاده از انیمیشن و تصاویر پویا به دلیل تسهیل فرایند یادگیری، به عنوان ابزاری ب     در سال 

ست  سیر(        .گرفته ا صرف و نحو و تف سانی که اطلاعات قرآنی زیادی )مانند قواعد  شیوه برای یادگیرنده مبتدی یا ک علاوه بر این، این 

د  ه اعتقاشپپود. بهای جدید با افزایش میزان خلاقیت نوجوانان، باعث افزایش یادگیری میآید. روشندارند روش مناسپپبی به شپپمار می

گردد های خلاقیت میسپپازد و سپپبب بروز و رشپپد مولفه  تر میآوری اطلاعات و ارتباطات، آموزش را اثر بخشنجیبی و همکاران  فن

(. مفاهیم در بیان تصویری با سرعت بیشتری به ذهن منتقل می شوند. خداوند متعال هم در قرآن کریم      160)نجیبی و همکاران، ص 

 نماید.خلاقی از بیان تصویری استفاده میبرای بیان مضامین ا

هایی توان بسیاری از مطالب انتزاعی را مجسم نمود.  نشان دادن حرکات کند یا تند، نمایش پدیده   با استفاده از تصویر و پویانمایی، می  

آن  در قر« جری»با « مشی »کلمه شود. به طور مثال  که با چشم قابل رؤیت نیست و یا امور خارق العاده، با پویانمایی نمایش داده می  

                                                
 های بینایی یا به بیان بهتر تفکر با تصاویر یا تصویرسازی ذهنی.فضایی: درک پدیده -هوش دیداری 1
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(  22)ملک: «أَفمََنْ یمَْشیِ مکُبِاا عَلىَ وجَهِْهِ أَهْدىَ أَمَّنْ یمَْشیِ سَوِیاا عَلىَ صِراَطٍ مُستَْقیِمٍ     »دهند. در آیه کریم سرعت حرکت را نشان می  

  (!در صپپراط مسپپتقیم گام برمی دارد؟کند به هدایت نزدیکتر اسپپت یا کسپپی که راسپپت قامت آیا کسپپی که به رو افتاده حرکت می)

یه   563)شپپپیرازی، ص  هَا ونَِعمَْ أجَْ          »(.  حرکت آرام و آ لِدیِنَ فیِ خَا هَارُ  لأْنَْ هَا ا نَّاتٌ تجَْریِ مِنْ تحَتِْ رُ  أوُلَ کَِ جَزاَؤُهمُْ مَغْفِرَةٌ مِنْ ربَِّهمِْ وجََ

و بهشتهایی است که از زیر )درختان( آنها نهرها جاری است، جاودانه در     آنها پاداششان آمرزش پروردگار،  ( )136)آل عمران:« الْعَامِلیِنَ

اللَّهُ »سوره رعد   2کشد. و یا در آیه  (، حرکت سریع را به تصویر می  60، ص3( )شیرازی،ج مانند؛ چه نیکو است پاداش اهل عمل آن می

سَّمَاواَتِ بِغیَْرِ عمََدٍ تَروَْنهََا   سمان    )خداوند هم« الَّذیِ رَفَعَ ال ست که آ سی ا ستون ان ک شد     ها را بدون  سان قابل رؤیت با هایی که برای ان

توان با تصویر آن را به این صورت ها، همان نیروی جاذبه بین کرات است که می (، منظور از ستون 249، ص 17برافراشت( )شیرازی، ج  

 به نمایش گذاشت.     

                                     
 

شعراء:     63آیه و یا در  صَاکَ البْحَْرَ فَانْفَلَهَ فکََانَ کُلُّ فِرقٍْ کَالطَّوْدِ الْعظَیِمِ     »سوره  ضْرِبْ بِعَ سىَ أنَِ ا  و به دنبال آن به« )فأََوحْیَنَْا إِلىَ مُو

،  (307، ص13)شیرازی، ج  (!موسی وحی کردیم عصایت را به دریا زن، دریا از هم شکافته شد، و هر بخشی هم ون کوه عظیمی بود      

 توان به کمک پویانمایی نشان داد.شکافته شدن دریا به امر الهی را می

                                    
 

در هنگام ارائه آیاتی از قرآن کریم، دو فرمت در اختیار ماسپت؛ کلمات و تصپاویر. هنگامی که آیات به صپورت کلامی و تصپویری ارائه      

سان  شوند  می شتن جلوه  یادگیری ان سزایی در حفظ آیات قرآن کریم دارد. هرچند پویانمایی به دلیل دا های را افزایش داده و تاثیر به 

 کند.رسانی و تاثیرگذاری بهتری را نسبت به تصویر ایفا میویژه و جذابیت بیشتر، نقش اطلاع

باید همزمان با ارائه تصاویر یا پخش پویانمایی باشد.     ای، همانطور که اشاره شد ارائه آیات قرآن برای حفظ،  بر اساس اصل چند رسانه   

حفظ قرآن در این صورت بهتر از زمانی خواهد بود که آیات به تنهایی ارائه شوند. با پخش گفتاری آیات همراه با تصاویر، حافظان قادر    

 به بازنمایی بهتر آن، خواهند بود.

صل مجاورت مکانی و زمانی، ارائه همزمان آیات و  صاویر با یکدیگر مد نظر قرار می  در ا صاویر و یا پویانمایی     ت صورت که ت گیرد به این 

ه  تمتناسب با هر آیه، همراه و همزمان با ارائه آیه در اختیار قرآن آموز قرار گیرد تا امکان حفظ با ضبط تصویر و کلمات تسریع یابد. الب

ضافی از جم        ست تمامی مطالب ا سعی بر این ا سجام  صل ان ضروری که یادگیری را مختل       طبه ا ضامین غیر  صاویر و م سیقی، ت له؛ مو

صوتی آیه،          می صل کیفیت، ارائه پویانمایی همراه با پخش  سوی دیگر طبه ا شود. از  شود تا مفهوم آیات به درستی منتقل  کند حذف 

ت زیرنویس، توجه قرآن آموز را از  شپپود در حالی که نمایش پویانمایی همزمان با نوشپپتن آیه به صپپور  باعث بهبود روند یادگیری می

سوق می      شده به زیرنویس آیه  صاویر پخش  صد یادگیری کاهش می ت صل افزونگی، علاوه بر    یابد. اما میدهد و در ستفاده از ا توان با ا
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فظ بهتر  ن حپخش آیه به صورت گفتاری، آیه به صورت زیرنویس در پایین صفحه بیاید تا بدین صورت با مرور آیه به طور مکرر، امکا     

های شخصی حافظان در فرآیند حفظ بسیار مهم است به این صورت       انجام پذیرد. با توجه به همه این موارد، لازم به ذکر است ویژگی 

سانه  سنی قرآن  ایکه ارائه چندر سب با محدوده  شد. به طور مثال برای کودکان، می ها باید متنا شن آموز با و   های کودکانهتوان از انیمی

 های با کفیت بهتر استفاده کرد.نوجوانان و بزرگسالان از پویانمایی برای

شده توسط مایر، می     صول ذکر  صل بهره علاوه بر ا شتر   توان ا گیری از خیال را به آن افزود. هرچه قدرت خیال پردازی در قرآن آموز بی

 باشد توانایی بهتری در به تصویر کشیدن آیات، در ذهن خود دارد.

 ی از تصویرگری در آیات قرآن کریم و چگونگی تطبیق آن بر پویانماییهاینمونه-4
های بارز آیات قرآن کریم تصویری بودن آن است. ولی از آنجایی که امکان نمایش همه آیات همانطور که قبلا اشاره شد یکی از ویژگی

آیات قرآن کریم پرداخته شود که امکان نمایش آن    به صورت پویانمایی وجود ندارد سعی بر این است ابتدا به ارائه موضوعی برخی از     

ضوعاتی چون:     صورت پویانمایی وجود دارد. مو صبر، اخلاص، احترام به والد   به  شکر نعمت،  ستهزاء،      ن،ی) سخر و ا سنه، تم   قرض الح

 .  حجاب( بت،یحسد ، غو دروغ، بخل 

 ارتست از:کند عببه طور مثال یکی از آیاتی که به مسأله غیبت در قرآن اشاره می 

بْ بَعْضپکُمُْ بَعْضپًا أَیحُِبُّ أحََدُکمُْ أنَْ یأَْکُلَ لحَْمَ    یَا أَیُّهَا الَّذِینَ آمنَُوا اجتْنَبُِوا کثَیِراً مِنَ الظَّنِّ إنَِّ بَعْضَ الظَّنِّ إِثمٌْ وَلَا تجََسپَّسپُوا وَلَا یَغتَْ  » -

ها ب رهیزید،  اید! از بسیاری از گمانای کسانی که ایمان آورده)( 12:حجرات )« اللَّهَ تَوَّابٌ رحَیِمٌ أخَیِهِ میَتًْا فکََرِهتْمُُوهُ واَتَّقُوا اللَّهَ إنَِّ

ست، و هرگز )در کار دیگران( تجسس نکنید، و هیچ  چرا که بعضی از گمان  شما دیگری را غیبت نکند، آیا کسی    ها گناه ا یک از 

بخورد؟ )به یقین( همه شما از این امر کراهت دارید، تقوای الهی پیشه کنید که   از شما دوست دارد که گوشت برادر مرده خود را    

 (.515، ص 15)شیرازی، ج( خداوند توبه پذیر و مهربان است

سوره حجرات، از احکام اسلامى در زمینه مسائل اخلاق اجتماعى مطرح شده، اجتناب از گمان بد، تجسس و غیبت است. و        12در آیه 

سرار پنهانى، و آگاهى بر این امور سبب غیبت مى         به این ترتیب، گ شود  مان بد سرچشمه تجسس، و تجسس موجب افشاى عیوب و ا

ه  یتْاً(، نشان دادکه اسلام از علت و معلول همگى نهى کرده است. قبا غیبت در این آیه با عبارت )أَ یحُِبُّ أحََدُکمُْ أنَْ یأَْکُلَ لحَمَْ أخَیِهِ مَ

سرار پنهانى هم ون           شود. چراکه آبر می شاى ا سیله غیبت و اف ست، و ریختن این آبرو به و شت تن او ا سلمان هم ون گو وى برادر م

گیرد، که هم ون مردگان قادر در غیاب افراد صورت مى  "غیبت "به خاطر آن است که  "مرده "خوردن گوشت تن او است، و تعبیر به  

ستم      ستند. و این از جمله  شتن نی شبیه بیانگر        هابر دفاع از خوی سان درباره برادر خود روا دارد. آرى این ت ست ان ست که ممکن ا یی ا

 (.135-131، ص 22زشتى فوق العاده غیبت و گناه عظیم آن است )شیرازی، ج

ضوعات مهم را به گونه  سان به راحتی می ای مطرح میاین آیه یکی از مو سازی آن    کند که ان صویر سم نماید. لذا با ت ه ب تواند آن را مج

شود که جمعی از مومنان را   شود. در همین راستا، ابتدا خطاب جمعی آیه نشان داده می   صورت پویانمایی، امکان حفظ آیه تسهیل می  

ست تبیین می     مورد خطاب قرار می صورت امری آمده ا سه حکم اخلاقی را که در آیه به  س س  شود: اولا از   دهد )یا ایها الذین آمنوا(، 

ها آید{ چرا که بسیاری از این گمان اب کنید )اجتنبوا کثیرا من الظن( } علت این مساله اخلاقی هم به دنبال آن می گمان بسیار اجتن 

شمار می  سیار بردن بر     گناه به  ست که خود نتیجه گمان ب ستجوگری در کار دیگران ا رود ) إن بعض الظن إثم(. در حکم دوم، عدم ج

سو        ساله  ست )و لا تجسسوا(. و م ست و در نتیجه دو عامل قبلی به وجود می  م که مهممردم ا ساله ا ست که  ترین م آید غیبت کردن ا

شدت از آن نهی می    سان را به  شان می دهد )        ان ستفهام تقریری ن ضا( و به دنبال آن، قبا این گناه را با ا ضکم بع کند )و لا یغتب بع

کند ای انسپان چه غیبت برادرت را بکنی و چه گوشپت مرده او را    یأیحب أحدکم أن یأکل لحم أخیه میتا(. به این صپورت آیه بیان م 

توان مجسم نمود و س س با آوردن ) فاء فصیحه: جواب شرط مقدر(،     بخوری، هر دو یکی است. با قرائت این آیه کاملا تصویر آن را می  

(. در پایان آیه هم امر به تقوای الهی اسپپت با این  جویید )فکرهتموهکند اگر این کار را انجام دهید به تحقیه از آن بیزاری میبیان می

توان فردی را به تصویر کشید که سوء ظن دارد و به دنبال عیب جویی از دیگران فرماید )واتقوا الله، إن الله تواب رحیم(. میبیان که می

ست لذا در ورطه گناه فرو رفته و غیبت دیگران را می  سیم می  ا شکل فردی تر شت   کند. پس وی به  شود که در حین غیبت، گویی گو

 خورد.اش را میبرادر مرده

 :آیاتی که در قرآن به حجاب اشاره دارند عبارتند از 
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صَارِهِنَّ وَیحَْفظَْنَ فُرُوجهَُنَّ وَلَا یبُْدِینَ زِینتَهَُنَّ إِلَّا مَا ظهََرَ     » - ضْنَ مِنْ أَبْ ضُ ضْرِبْنَ وَقُلْ لِلمُْؤْمنَِاتِ یَغْ بخِمُُرِهِنَّ عَلىَ جیُُوبهِِنَّ وَلَا   منِهَْا وَلیَْ

نَاءِ        نَائهِِنَّ أوَْ أبَْ بَاءِ بُعُولتَهِِنَّ أوَْ أبَْ بَائهِِنَّ أوَْ آ لَّا لبُِعُولتَهِِنَّ أوَْ آ بْدیِنَ زیِنتَهَُنَّ إِ   بُعُولتَهِِنَّ أَوْ إخِْواَنهِِنَّ أَوْ بنَیِ إخِْواَنهِِنَّ أَوْ بنَیِ أخََواَتهِِنَّ أَوْ یُ

ذِینَ لمَْ یظَهَْرُوا عَلىَ عَوْراَتِ النِّسپپپَاءِ وَلَا یَضپپپْرِبْنَ نِسپپپَائهِِنَّ أَوْ مَا مَلَکَتْ أَیْمَانهُُنَّ أَوِ التَّابِعیِنَ غیَْرِ أُولیِ الْإِرْبَةِ مِنَ الرِّجَالِ أَوِ الطِّفْلِ الَّ   

مَا یخُْفیِنَ مِنْ زِینتَهِِنَّ وَتُ   یُّهَ المُْؤْمنُِونَ لَعَلَّکمُْ تُفْلحُِونَ    بأَِرجُْلهِِنَّ لیُِعْلمََ  عطا أَ لَّهِ جمَیِ مان بگو      ) (31)نور:  «وبُوا إِلىَ ال با ای نان  به ز و 

های خود را )از نگاه هوس آلود( فرو گیرند، و دامان خویش را حفظ کنند، و زینت خود را جز آن مقدار که ظاهر اسپپپت            چشپپپم

خود را بر سینه خود افکنند )تا گردن و سینه با آن پوشانده شود( و زینت خود را آشکار        های آشکار ننمایند، و )اطراف( روسری  

نسازند مگر برای شوهرانشان یا پدرانشان یا پدر شوهرانشان یا پسرانشان یا پسران همسرانشان یا برادرانشان یا پسران برادرانشان،  

شان )ک         شان یا بردگان ش شان، یا زنان هم کی سران خواهران سفیه که تمایلی به زن ندارند یا کودکانی که از     یا پ شان( یا افراد  نیزان

ستند، آنها هنگام راه رفتن پای   سی مربوط به زنان آگاه نی شود    امور جن سته  شان دان و  ) های خود را به زمین نزنند تا زینت پنهانی

سوی خدا بازگردید ای مؤ منا      سد( و همگی به  شوید   صدای خلخال که بر پا دارند به گوش ر ستگار  شیرازی،ج  ن تا ر ، ص 15)

353.) 

و هنگامی که چیزی از وسپپائل  ) (53)احزاب:  «وإَِذاَ سپپأََلتْمُُوهُنَّ متََاعطا فَاسپپأَْلُوهُنَّ مِنْ وَراَءِ حجَِابٍ ذَلکِمُْ أطَهَْرُ لِقُلُوبکِمُْ وَقُلُوبهِِنَّ » -

تر های شپپپما و آنها را پاکپشپپپت پرده بخواهید، این کار دل خواهید اززندگی )به عنوان عاریت( از آنها )همسپپپران پیامبر( می

 (.425، ص 15( )شیرازی،ج داردمی

لَّهُ غَفُورطا وَکَانَ ال لکَِ أدَْنىَ أنَْ یُعْرَفْنَ فَلَا یُؤْذَیْنَیَا أیَُّهَا النَّبیُِّ قلُْ لأَِزوْاَجکَِ وبََنَاتکَِ ونَِسپپپَاءِ المُْؤمْنِیِنَ یُدنْیِنَ عَلیَهِْنَّ مِنْ جَلَابیِبهِِنَّ ذَ         » -

های بلند( خود را بر خویش فرو ها )روسپپریی پیامبر! به همسپپران و دخترانت و زنان مؤمنان بگو جلباب( )ا59)احزاب: « رحَیِمطا

ست و )اگر تاکنون خطا      شوند و مورد آزار قرار نگیرند بهتر ا شناخته  کوتاهی  وافکنند، این کار برای اینکه )از کنیزان و آلودگان( 

 (.426، ص 15( )شیرازی، جاز آنها سر زده( خداوند همواره غفور و رحیم است

ست به گونه       شده ا سه، حکم حجاب وارد  سه آیه که در هر  صورت که در آیه  این  سوره نور محدوده   31ای مکمل یکدیگرند. به این 

شاره می   شتن حجاب     31شود. در آیه  حجاب را مشخص نموده و در آیات بعدی به علت آن ا سوره نور، ابتدا زنان مومن را دعوت به دا

های خود )به جز  خواهد تمام بدن خود را، در برابر نامحرمان ب وشانن و زینت ها میکند ) یغضضن من أبصارهن( س س از آن    چشم می 

گری که آتش شهوت را عشوه هایی چون خلخال و یا هر نوعصورت و دست که در معرض دید است(، آشکار نکنند و هم نین از زینت  

شخص می در جنس مخالف برافروزد منع می سوره احزاب هرچند خطاب، به زنان پیامبر    53کند. در آیه کند. در ادامه آیه، محارم را م

رای  م بتردید آرامشی را ه شود و بی کند و آن اینکه باعث پاک ماندن قلب انسان می است اما به یکی از دلایل وجوب حجاب، تاکید می 

سوره   59آید. در آیه حجابی، یکی از عوامل عدم آرامش درونی انسان به شمار می  زن و هم مرد به دنبال خواهد داشت همانطور که بی 

احزاب، هم به محدوده حجاب اشاره شده که از آن به عنوان جلباب ) پوششی که از مقنعه بلندتر است و روی سینه و گریبان انسان را  

 کند و آن اینست که زنان مورد آزار و اذیت قرار نگیرند. یاد شده و هم علت تاکید دین بر حجاب را بیان میپوشاند( می

ستفاده از پویانمایی می  شی بلند          حال با ا ش شان دادن زنی که با پو شت. در ابتدا با ن ضوع حجاب را به نمایش گذا توان به راحتی مو

شمان خود را در مقابل نامحرم   شم را می )جلباب(، چ س س افراد     به زمین دوخته، علاوه بر حجاب ظاهری، حجاب چ شان داد  توان ن

گیری از  شوند در پویانمایی به نمایش در آمده و در ادامه، هم آرامش حاصل از پاکی قلب، با بهره  مختلفی که جزو محارم محسوب می 

آید. به این صپپوت یکی دیگر از  اذیت زنان به تصپپویر در می شپپود و هم عدم آزار وبخش، برای هر دو جنس نشپپان داده میمناظر روح

 توان نشان داد تا با استفاده از تصویر، به فرآیند حفظ کمک شود.آیات موضوعی قرآن کریم را به صورت پویانمایی می

 شکر گزاری می    از جمله آیات دیگری که می شان داد آیه مربوط به  صورت پویانمایی ن شد.  توان آن را به  خداوند متعال در با

)هم نین( بخاطر  « وإَِذْ تأََذَّنَ رَبُّکمُْ لَ ِنْ شپپکََرْتمُْ لأََزِیدَنَّکمُْ وَلَ ِنْ کَفَرْتمُْ إنَِّ عَذاَبیِ لَشپپَدِیدٌ » :فرمایدسپپوره ابراهیم می 0آیه 

شما      شکر گزاری کنید )نعمت خود را( بر  شت که اگر  خواهم افزود و اگر کفران  بیاورید هنگامی را که پروردگارتان اعلام دا

 (.256، ص0( )شیرازی، جکنید مجازاتم شدید است!

و مانند آن نیست، بلکه شکر داراى سه مرحله است. نخستین مرحله، آن است که        "الحمد للَّه "حقیقت شکر تنها تشکر زبانى یا گفتن  

ل شپپکر اسپپت، و از آن که بگذریم مرحله زبان فرا به دقت بیندیشپپیم که بخشپپنده نعمت کیسپپت؟ این توجه و ایمان و آگاهى پایه او
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شده          مى شیم که هر نعمتى براى چه هدفى به ما داده  ست که درست بیندی شکر عملى آن ا ست،  رسد، ولى از آن بالاتر مرحله عمل ا

 (.203، ص 17ایم، )شیرازی، جاست و آن را در راه خودش صرف کنیم که اگر نکنیم کفران نعمت کرده

های مادی( را در مقابل دو انسپپان شپپاکر و ناسپپ اس  ها )سپپلامتی، والدین، امنیت، رزقای از نعمتتوان مجموعهیی ابتدا میدر پویانما

داند نه تنها در شود و از آنجایی که همه چیز را از جانب خداوند می متصور شد. انسان شاکر به صورت انسانی متواضع نمایش داده می       

آورد؛ یعنی هر یک از  شپپپود بلکه علاوه بر شپپپکر زبانی، در عمل سپپپ اس خدا را به جای می ار غرور نمیهای خداوند دچمقابل نعمت

توان به صپپورت ها را میهای خداوند را به شپپیوه ای درسپپت، در راه او اسپپتفاده کرده از سپپوی دیگر فزونی روز افزون این نعمتنعمت

های خدا را  یابد. در حالی که انسان ناس اس به جای اینکه نعمتیشتری دست میانیمیشن نمایش داد که انسان شاکر هر روز به رفاه ب

شته        شه به ندا شد همی سگزار با ست بلکه روز به روز از نعمت  هایش نگاه میس ا شکرگزاری محروم ا و  های خداوند به اکند و نه تنها از 

 شود.کاسته می

یانمایی نشپپان داد تا با فهم موضپپوع و همزمان با پخش آیه به صپپورت  توان آیات موضپپوعی قرآن را به صپپورت پوبه این صپپورت می

 تصویری، علاوه بر تسهیل حفظ آیات، امکان ماندگاری و سرعت یادگیری را افزایش داد.

 

 گیرینتیجه-5
سانه    - ستفاده از چندر شیوه       ایامروزه ا ست.  سان گشوده ا های آموزش  ها، افه جدیدی را در عرصه آموزش و یادگیری در مقابل ان

سانه نوین با بهره شویه مخاطب برای یادگیری می ایگیری از چندر صد یادگیری را افزایش داده     ها، علیرغم اینکه باعث ت شود در

شن می     صویری قرآن کریم کاملا رو ست. لذا اهمیت کاربرد آن در حفظ و یادگیری زبان ت ستفاده از این روش باعث فهم     ا شود. ا

صد یادگیری و ماندگاری آن در ذهن، افزایش می  بردن به معنای عمیه آن میصحیا آیات قرآن و پی   ستفاده   شود و در یابد. با ا

شپپود و طبیعت مجسپپم شپپده و حوادث و رخدادها قابل گیرد، حالات نفسپپانی زنده میاز پویانمایی، معانی ذهنی قرآنی جان می

پیوندد و الفاظ  ای در مقابل چشپپم حافظان قرآن به وقوع می واقعهگردند و هنگامی که با قرائت آیه همراه شپپود گویی  رؤیت می

کند. علاوه بر این، زمانی که یادگیرنده در آورد که شپپنونده را با خود همراه میای در میجان را به صپپورت تصپپویرهای زنده بی

 .گیردری بیشتری صورت میفرایند یادگیری در بطن متن وارد و درگیر یادگیری شود حفظ، بهتر و با کیفیت و ماندگا

صورت پویانمایی باید به گونه  - شدن       آموزش حفظ قرآن به  شود چرا که درگیر  شد که نمایش و گفتار به طور همزمان ارائه  ای با

های ویژه یا موسپپیقی و هر دهد. مطالب اضپپافی مانند جلوهحس شپپنوایی و بینایی با هم، ثبت اطلاعات در ذهن را افزایش می

آموز را  ای باشپپپد که قرآنرک مطلب را به تعویه بیندازد باید حذف شپپپود و در پایان کیفیت ارائه پویانمایی به گونه    عاملی که د  

شد. و تکرار پخش هم، در یادگیری و حفظ اثر مثبتی    جذب کرده و به عنوان یک عامل تقویت کننده در روند حفظ قرآن کریم با

 خواهد داشت.
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 بزرگ تهران ندامتگاه زندانیان روان سلامت بر قرآن تاثیر

 

 میثم شیرعلیان

 ینیبال یکارشناس ارشد روانشناس

 

 چکیده:

ضر  پژوهش سی  منظور به حا   از نفر 32 شامل  پژوهش ونهنم. شد  اجرا ندامتگاه تهران بزرگ زندانیان روان سلامت  بر قرآن تاثیر برر

صادفی  صورت  به که بود زندانیان شی  های کلاس در که زندانیانی بین از ت شرکت  آموز  به عادی زندانی 32 نیز و بودند کرده قرآن 

  آموزش تحت که زندانیانی ها یافته اساس  بر. بود GHQ-23 روان سلامت  پرسشنامه   پژوهشی  ابزار. انتخاب شدند  همتا گروه عنوان

  ترلکن گروه از کمتر آزمایش گروه در افسردگی  و اضطراب . بودند برخوردار بهتری سلامت روان  از همتا گروه با مقایسه  در آن بودندقر

مت گردد و از سلا  زندانیان افسردگی  و اضطراب  کاهش بود باعث قرآنی توانسته  های آموزه که داد نشان  پژوهش نتایج. گردید ارزیابی

 ر گردند.روان بهتری برخوردا

 زندان، زندانیان. روان، سلامت قرآن، واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه:  
مشکلات  ش شاهدیش از پیز بالا رفته است و بیهای روانی نیماریشرفت علم، صنعت و فناوری، آمار بین است که با پیامروزه اعتقاد بر ا

د.  یط خودش دچار مشکل می نما یه و سازگاری با مح یتطب ر گذاشته و آن را در یبر جسم و روح انسان ها تاث    م کهیو معضلاتی هست  

شود ه  صون   یاگر چه گفته می  شکلات روانی م ست هر فردی را تهد یت ندارد و ایچ فردی در مقابل م د ید کند ولی باین خطر ممکن ا

وه های حل  یتوانند شپپیازند، ممان قلبی خود را بالا برده و خود را مقاوم سپپیت روانی و ایرفت که آن چه افراد ظرفیت را پذین واقعیا

س له و رو  سا یا رویم شکلات را فرا گرفته و کمک بزرگی در جهت یی با م شدن به ب یشگ یپ  ل و م شته   های روانی دایماریری از مبتلا 

شند  سلیمانی، با شت  سازمان  برآورد طبه  (.1392. )بذرگر و   اختلالات از یکی به ابتلا معرض در جمعیت دنیا 149،  1جهانی بهدا

ستند.  روانی ضطراب  ه سردگی  ا شکلات  ترین شایع  و ترین متداول از و اف صوص  به افراد م سالان  و بزر جوانان خ  می شمار  به گ

سون،  شان  علمی های . گزارش2(2772روند)جاهن سردگی،  از نفر میلیون 337 در حدود که دهد می ن  کافی، نفس به اعتماد عدم اف

 به جهانی در تعریف خود از سلامت  بهداشت  (. سازمان 1334برند)غباری، می رنج دگیزن در کنترل احساس  عدم و نفس پایین عزت

 اجتماعی و روانی کامل بدنی، راحتی و رفاه از حالتی را سلامت  و اشاره  روانی و سلامت  اجتماعی سلامت  جسمی،  سلامت  حوزه سه 

 با هماهن  و رفتار موزون عنوان به روانی، سلامت  (.2715سستی )عبدالرحیمی،   و ضعف  یا نبود بیماری صرفاً  نه است  کرده تعریف

ضاء  و ها آن با سازگاری  قدرت های اجتماعی، واقعیت پایش و شناخت  جامعه، شتن  نیازهای ار  عامل و شده  تعریف متعادل خوی

 مسائل  شیوع  که است  جهانی معتقد بهداشت  سازمان  .(1339شود)شاهرخی واحد،   می جامعه محسوب  افراد و سلامت  برای مهمی

شورهای  در روانی و رفتاری سعه  در حال ک سائلی  دلیل به تو شد  نظیر م شی  قبیل از تغییرات اجتماعی و جمعیت ر سترده  فروپا  گ

ن یکی از مهم تریارتقای سلامت روانی افراد جامعه  است.   افزایش به رو اقتصادی،  مشکلات  و مردم شیوه زندگی  در تغییر ها، خانواده

د، یفرهنگها و جوامع مختلف از دروان باستان تا عصر جد ردید از ابعاد مختلف مورد بررسی قرار گیاست که با جامعه نآ مسائل اساسی

ر،  ینی گوناگون می دانسته اند. در دهه های اخ یماً مرتبط با اعمال و رفتار و باورهای دیغالباً بهداشت و سلامتی جسمی را امور مستق     

شناسان   یکرد مردم و هم چنیرو رواج    ژه سلامت روان آن یت و نقش آن در زندگی آدمی، به وین و معنویو جامعه شناسان به د  ن روان

                                                
1- WHO 

2 - Jahnson 
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ن اسلام، توجه به بهداشت و سلامت جسمی و روانی است. بعضی از واجبات و محرمات الهی         ین مسائل د یکی از مهم تریافت است.  ی

 (.1331)معرفت،گفته شده است. روحی و روانی   ری از ابتلا به امراضیشگین سلامتی و پیبرای تام

سان  سلامت  ارتقای و حفظ راه ترین مهم دین نگاه از    روایات اسلامی  و قرآنی آیات در سلامت  است؛  هستی  خاله با ها، ارتباط ان

سیار  جایگاه ضور قلب  با و آگاهانه که زمانی نیاز، و راز و دعا نماز، (. خواندن قرآن،1393دارد)عبدالرحیمی، والایی ب  گیرد، انجام ح

سان  قلب ستی  نهایت بی نیروی به را ان شی  و زند می پیوند خاله ه سیاری  بهبود که کند می ایجاد آرام سامانی  از دهنده ب  های ناب

 دور .باشد  می فراوان است،  شده  اشاره  آن دستیابی به  چگونگی و آرامش بر ها آن در که هایی آیه قرآن کریم، .در است  انسان  روحی

صیل  ورهایاز با ماندن  ناملایمات در برابر ناامیدی و یأس و پوچی احساس  درونی، های به کشمکش  فرد ابتلای برای را راه ماهبی، ا

 شود،  می محسوب  روان در بهداشت  تأثیرگذار و مهم بسیار  عوامل از قرآن با داشتن  اُنس این رو از .کند می هموار روانی فشارهای  و

 مذهب ای، مقابله موثر های مکانیسم  از (.یکی1391دهد)نجفی و همکاران ، می قرار تأثیر تحت را رفتار افراد و شناخت  نگرش، زیرا

 ارمغان به را امنیت و سلامت جامعه افراد مذهبی برای های باور و مذهب که دهد می نشان تحقیقات نتایج .است های مذهبی باور و

 سلامتی  با و دارد افراد در زندگی مهمی نقش مذهبی های باور که ودنم ( اظهار1990هم نین جاکلین ) .(1306آورد)شهبازی،  می

 در کریم قرآن .باشد  می کریم قرآن آن، آسمانی  کتاب اسلام،  دین های جلوه ترین شکوه  از با یکی دارد. ارتباط زندگی از رضایت  و

سان  سعادت  و هدایت برگیرنده شد  می آخرت و دنیا در ان سان  راهنمای و برره زندگی مراحل تمام و در با ست   کمال سوی  به ان  "ا

ستقیم  که کند می هدایت راهی به این قرآن ست  راه ترین م سرا،آیه  "ها سانی که 9)ا سند  قرآن با ( ک  از را حه قرآن کمک به مأنو

شخیص  باطل شورا، آیه     سوی  به صعود  عامل مجید (. قرآن1)فرقان،آیه  دهند می ت شت)  نکرا بی دلها،دریای خرمی مایه (0به

صلی  که ، است  توانگری عامل یگانه ،و معرفت شری  جوامع و افراد کننده تربیت و گر هدایت عامل ا  ارزش نیل به و کمال سوی  به ب

 .است انسانی و اخلاقی های

 های پژوهش اما اند پرداخته مختلف های گروه در روان با سپپلامت مذهبی های باور مذهب، ارتباط بررسپپی به مختلفی مطالعات

سی  یاندک سی  هدف با زمینه مطالعاتی این در .اند پرداخته روان زندانیان سلامت  در کریم قرآن نقش به برر  قرآن آوای تاثیر برر

 باشد می آن آوای شنیدن که را با قرآن انس از جزء یک تنها که گرفته صورت افسردگی  و اضطراب  مشکلاتی چون  و مسائل  بر کریم

 قرآن با اُنس ( در پژوهشی به بررسی ارتباط  1396محمدیان و همکاران ) .(1397آقاجانی و میرباقری، اند)  داده قرار مطالعه مورد را

 بهتری نسبت  روان سلامت  از قرآن با مأنوس مجرد جیرفت پرداختند که نتایج نشان داد جوانان  جوانان شهرستان   در روان سلامت  و

تحقیه دیگری که به بررسپپی تاثیر انس با قرآن بر بهداشپپت و سپپلامت روانی    بودند. در  برخوردار قرآن با نامأنوس مجرد جوانان به

شان داد که مطالعه و تفکر تدریجی آیات قران کریم قلب را آرامش می دهد و دیگر    جوانان و نوجوانان پرداخته بود نتایج این تحقیه ن

سب ،    ستمی ن ضعیت  اهمیت توجه به با (. لذا1396انحرافی در آنان بوجود نمی آورد)ر قرآن  مهم نقش و زندانیان در روان سلامت  و

 مطالعه این است  نگرفته صورت  زمینه این در پژوهش تجربی درزندانهای کشور   حال به تا اینکه به توجه با و انسان  سلامت  در کریم

  .اجراگردید و بزرگ طراحی تهران ندامتگاه زندانیان روان سلامت بر قرآن تاثیر باهدف بررسی

 

 روش مواد و

ضر از نوع علی  شامل     -پژوهش حا شد. نمونه پژوهش  سه ای می با سر می برند    37مقای سرقت در زندان به  نفر از زندانیانی که به جرم 

صادفی از بین زندانیانی که در کلاس های آموزش     زندانی عادی به  37قرآن کریم شرکت کرده بودند و نیز    به صورت در دسترس و ت

 که پرسشنامه ( می باشد. اینGHQاستفاده گردید. ابزار مورد استفاده در این پژوهش پرسشنامه سلامت روان)   عنوان گروه همتا بود 

-37-23-12روانی است که بصورت فرمهای    اختلالات غربالگری ابزارهای ترین شده  شناخته  جمله از شده،  ساخته   گلدبرگ توسط 

سترس  در  67 شد  می د ست:          سوال  23در این پژوهش از فرم  .با شنامه دارای چهار زیر مقیاس  ا س ست . این پر شده ا ستفاده  ی آن ا

ضطراب و بی خوابی، اختلال     شانه های جسمانی،ا عملکرد اجتماعی و افسردگی. شیوه نمره گذاری این آزمون به روش     خرده مقیاس ن

  07بیش از  1933میباشد. تا سال    34 ( نمره گذاری میشوندو حداکثر نمره آزمودنی 3-2-1-7لیکرتی میباشدکه گزینه ها به صورت)  

سلامت روان )      شنامه  س شنامه       GHQمطالعه درباره روایی پر س سیده بود به منظور برآورد اعتبار پر ( در نقاط مختلف دنیا به انجام ر

شان دادند متوسط حساسیت پرسشنامه              سط   و متو 34/7برابر با  GHQ-23سلامت عمومی این پژوهشها فرا تحلیلی شده و نتایج ن

شتیانی،    32/7ویژگی آن برابر  ست) فتحی آ شنامه   1397ا س ضر  (. پر ستاندارد  حا شورهای  و ایران در مختلفی جمعیت در و بوده ا  ک
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ست  شده  هنجاریابی مختلف شنامه    این مطالعه در یک .ا س  ضریب  که شد  سنجیده  (MHQ) موازی آزمون یک با  همزمان پر

بیانگر   که بود 30/7تا  02/7بین  کل نمره با پرسشنامه   این آزمونهای خرده بین همبستگی  ضرایب  و بوده  55آزمون  دو همبستگی 

 برخوردار بالایی یی پایا از آزمون این چنین بود. هم شده  اجرا دانشجویی  آماری جامعه روی بر مطالعه این .باشد  می آن بالای اعتبار

 (.1330شد)تقوی،می با 97/7های آن  گویه کل برای شده محاسبه مقدارآلفای که است
 

 یافته ها

ستنباطی جهت تجزیه و تحلیل داده ها با کمک از نرم افزار       صیفی و ا سی از آمار تو ستفاده گردید. بطوری که در   SPSSدر این برر ا

 ( جهت بررسی فرضیاتT testمستقل) Tسطا توصیفی میانگین،انحراف استاندارد،فراوانی و در سطا آمار استنباطی از آزمون آماری 

 استفاده گردید.

 : توصیفی) میانگین،انحراف استاندارد، فراوانی(1جدول 

 انحراف استاندارد میانگین فراوانی گروه متغیرها

 نشانه های جسمانی
 393/4 463/9 32 زندانیان عادی

 335/3 630/4 32 زندانیان تحت آموزش

 اضطراب و بی خوابی
 532/4 163/1 32 زندانیان عادی

 960/3 463/5 32 حت آموزشزندانیان ت

 نارسایی عملکرد اجتماعی
 903/5 057/3 32 زندانیان عادی

 609/4 312/6 32 زندانیان تحت آموزش

 افسردگی
 936/6 730/1 32 زندانیان عادی

 677/3 762/2 32 زندانیان تحت آموزش

 کل
 073/14 723/4 32 زندانیان عادی

 107/11 335/1 32 زندانیان تحت آموزش

 

ستاندارد و فراوانی برای هر یک از مولفه ها و متغیر ها اینگونه        شود میانگین و انحراف ا شاهد می  شماره یک م همانگونه که در جدول 

 بدست آمده است.

 :نشانه های جسمانی در زندانیان عادی و تحت اموزش2جدول 

 F متغییر
 سطح معنی داری

sig 
T درجه آزادی df 

سطح معنی 

 هداری دو طرف

تفاوت میانگین 

 ها

 031/4 777/7 62 564/4 711/7 097/6 نشانه های جسمانی

 

ملاحظه می گردد. متغیر نشپپانه های جسپپمانی در رابطه بین زندانیان عادی و تحت آموزش برابر با   2همانطور که در جدول شپپماره 

ن تحت آموزش و زندانیان عادی در نشپپانه های معنی دار می باشپپد، و این فرض که بین زندانیا 711/7درسپپطا معنا داری  097/6

 جسمانی رابطه معنی داری وجود دارد مورد قبول می باشد.

 

 اضطراب و بی خوابی در زندانیان عادی و تحت اموزش :9جدول 

 F متغییر
سطح معنی 

 sig داری
T 

 درجه آزادی
df 

سطح معنی داری 

 دو طرفه
 تفاوت میانگین ها

 213/6 777/7 62 347/5 514/7 431/7 اضطراب و  بی خوابی
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ملاحظه می گردد. متغیر اضپپطراب و بی خوابی در رابطه بین زندانیان عادی و تحت آموزش برابر با  3همانطور که در جدول شپپماره 

سطا معنا داری   431/7 ضطراب و    514/7در شد ،و این فرض که بین زندانیان تحت آموزش و زندانیان عادی در ا بی  معنی دار نمی با

 خوابی رابطه معنی داری وجود دارد، رد می گردد.

 

 اختلال عملکرد اجتماعی در زندانیان عادی و تحت اموزش :4جدول 

 F متغییر
 سطح معنی داری

sig 
T 

 درجه آزادی
df 

سطح معنی داری 

 دو طرفه

تفاوت 

 میانگین ها

 430/2 704/7 62 316/1 132/7 335/2 اختلال عملکرد اجتماعی

 

ملاحظه می گردد متغیر اختلال عملکرد اجتماعی در رابطه بین زندانیان عادی و تحت آموزش برابر با  4که در جدول شماره همانطور 

معنی دار می باشد ،و این فرض که بین زندانیان تحت آموزش و زندانیان عادی در اختلال عملکرد    132/7درسطا معنا داری   335/2

 رد. مورد  قبول می باشد.اجتماعی رابطه معنی داری وجود دا
 

 افسردگی در زندانیان عادی و تحت اموزش :5جدول 

 F متغییر
 سطح معنی داری

sig 
T 

 درجه آزادی
df 

سطح معنی 

 داری دو طرفه
 تفاوت میانگین ها

 312/3 777/7 62 716/6 777/7 104/10 افسردگی

 

  104/10رابطه بین زندانیان عادی و تحت آموزش برابر با       ملاحظه می گردد متغیر افسپپپردگی در   5همانطور که در جدول شپپپماره     

سطا معنا داری   سردگی رابطه معنی      777/7در شد ،و این فرض که  بین زندانیان تحت آموزش و زندانیان عادی در اف معنی دار می با

 مورد  قبول می باشد. داری وجود دارد.
ست آمده در پژوهش می توان نتیجه گرف    ساس داده های بد سمانی ،     بر ا شانه های ج ت زندانیانی که تحت آموزش قرآن بوده اند در ن

سلامت        سبت به زندانیان عادی که هی گونه آموزش دینی ندیده بودند از میزان کمتر و از  سردگی ن اختلال در عملکرد اجتماعی و اف

 روانی بهتری برخوردار بوده اند.

 

 بحث و نتیجه گیری

سپپلامت روان زندانیان در ندامتگاه تهران بزرگ انجام گردید. که یافته های این پژوهش به بررسپپی  این پژوهش با هدف تاثیر قرآن بر

چهار شپاخص سپلامت روان )علائم جسپمانی،اضپطراب و بیخوابی، اختلال عملکرد اجتماعی،افسپردگی(پرداخته اسپت که نمرات  هر       

که در ادامه  به آن خواهیم      75/7و 71/7طا معنی داری  بدسپپپت آمدده که در سپپپ     10/10، 33/2، 431/7، 09/6متغییر به ترتیب   

 پرداخت مورد بررسی قرار گرفته است.

 

 علائم جسمانی: 
این متغیر در رابطه با تاثیر قرآن بر دو گروه زندانیان آموزش دیده و عادی با توجه به سطا معنی داری ذکر شده معنا دار می باشد با  

سی این متغیر قرآن به کاهش چ  شده اند پرداخته یعنی این متغیر در      برر شنا  شمگیر ناراحتی های جسمانی در زندانیان که با قرآن آ

 زندانیان عادی در سطا ناراحت کننده ای بالاتر از زندانیان آموزش دیده است  
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 اضطراب و بی خوابی:

ی( با توجه به نمرات بدسپپت آمده در سپپطا ذکر  این متغیر در رابطه با تاثیر قرآن بر دوگروه ذکر شپپده )زندانیان آموزش دیده و عاد

شده معنادار نمی باشد که این نتیجه را میتوان چنین بیان نمود که اضطراب و نگرانی در زندانیان به دلیل اینکه محیط زندان محصور     

شد          شایع میبا ستند امری  ضایی ه سائل ق که این متغییر به مراتب  شده و خود زندانیان دارای نگرانی های از جله خانواده،اجتماع و م

 نسبت به افراد عادی در زندانیان بیشتر است.

 

 اختلال در عملکرد اجتماعی:
سطا معنی داری ذکر         ست آمده و  سی و با توجه به نمرات بد سلامت روان دو گروه مورد برر این متغیر نیز در رابطه با تاثیر قرآن بر 

انیانی که تحت آموزش بوده نسبت به دیگر زندانیان در رویا رویی با چالشهای گوناگون شده معنا دار می باشد این بدین معنا است ،زند

شت. در تحقیقی که کونی  و همکارانش )  ستان انجام دادند   1990محیط زندان عملکرد بهتری خواهند دا ( بر روی بیماران دو  بیمار

شتری برای    شان داد که بیماران عامل به دین دارای انعطاف پذیری بی شکلات خود و بهتر عمل کردن در رویارویی با   ن کنار آمدن با م

 مشکلات اجتماعی هستند.

 

 افسردگی:
سطا معنی        سی در زندانیان )آموزش دیده و عادی(،و با توجه به نمرات بدست آمده و در  این متغیر نیز مانند دیگر متغیرها مورد برر

سه با زندانیان عادی دارای افسردگی   داری ذکر شده دارای معنا می باشد بدین گونه که زند   انیانی که تحت آموزش قرآن بوده در مقای

کمتر بوده اند با توجه به اینکه زندان خود به دلایل گوناگون از جمله دوری از خانواده و عزیزان و اجتماع و دیگر آزادی های اجتماعی     

ین افراد یعنی کسانی که با قرآن آشنا شده اند خود را در پناه آن قرار    که فرد با آنان در ارتباط بوده خود دچار غم و اندوه می شوند ،ا 

 داده که باعث کاهش این متغیر )افسردگی( شده است.

نتایج داده های گرد آوری شده در این تحقیه از ادبیات تحقیه پشتیبانی می کند و منطبه با مبانی نظری می باشد. این پژوهش به     

سازمان و مدیران زندانها می تواند مفید باشد.لذا بر اساس نتایج بدست آمده در این پژوهش به مدیران و   عنوان پژوهش کاربردی برای

سائل دینی و کلاسهای آموزشی قرآن و آموزه های           شنهاد می گردد،جهت ارتقای سطا سلامت روانی زندانیان به م روسای زندانها پی

و کلاسها در سلامت روان زندانیان تاثیر مثبت گذاشته و وقتی فرد زندانی از سلامت     دینی بیشتر پرداخته شود.زیرا این گونه آموزشها    

سایر زندانیان و             سیب به خود و  ست را بگیرد و از آ صمیم در شهای داخل زندان می تواند ت شد، در مقابل تن روانی خوبی برخوردار با

ستم       زندان جلوگیری کند که این امرنیز هم برای خود فرد که بعد از آزاد سی شدن با مشکلات زندگی و هم  ی از زندان در مورد روبرو 

 زندانبانی مفید خواهد بود
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 تبیین دیدگاه سید قطب در باره اعجاز بیانی قرآن

 

 2  بصیرمحمد الله 1محمد جواد اسکندرلو،

  یهالعالم یجامعه المصطف یاردانش یث،علوم قرآن و حد یدکتر-1

 کارشناسی تفسیر و علوم قرآن و دانش پژوه ارشد فقه و حقوق قضایی-2

 

 چکیده:
  یکی از موضپپوعات مهم و تأثیرگذار در علوم قرآنی، موضپپوع اعجاز قرآن اسپپت. این مسپپاله ابعاد مختلف دارد؛ یکی از ابعاد آن که از  

سبتاً طولانی، بیشتر مورد توجه قرار گرفته، جنبه بیانی آن یعنی اعجاز بیانی بوده است. سید قطب یکی از کسانی است که           گذشته ن

گردد که توجه بیشپپتر در این زمینه به بحث پرداخته اسپپت. وی با طرح جدیدی از اعجاز بیانی، صپپاحب نظریه جدیدی محسپپوب می

 وده است.اندیشمندان را به خود جلب نم

کوشد با روش تحلیلی توصیفی به این دو سؤال مهم و عمده پاسخ دهد: سؤال اول اینکه مقصود سید قطب از تصویر فنی            نگارنده می

صویر فنی قرآن با تبیین        سید قطب از اعجاز بیانی در قالب ت ست و چه تفاوتی بین طرح جدید  صورتگری هنری در قرآن چی یا همان 

وم قرآنی از اعجاز بیانی وجود دارد و سؤال دوم اینکه تصویر فنی در قرآن از نگاه وی بر چه عناصر و ارکانی استوار  دیگر اندیشمندان عل

این پژوهش این است که سید    های بی بدیل اعجاز بیانی قرآن کریم بوده و نتیجهاست. هدف از این پژوهش ارائه و اظهار بیشتر جلوه  

صویر الفنی فی القرآن(         قطب برای اولین بار با بیان و شیده که از آن به قانون )الت صویر ک سلوب جدید، اعجاز بیانی قرآن کریم را به ت ا

صدر و ذیل آیات،                شگفت بین  سب  سیم و تنا سی، تج صویر فنی قرآن بر ارکانی هم چون تخییل ح ست. از دیدگاه وی ت یاد کرده ا

  منحصر  ار کلام انگیزی خیال و تصویرگری  یاد شده  نظریه که است  این ن درنظریه سایر اندیشمندا   وی با نظریه استوار است. تفاوت  

شبیه، ) خیال صُوَر  به ستعاره، مجاز و کنایه  ت ستفاده  بر را علاوه قرآن کلام انگیزی خیال بلکه داند؛ نمی( ا   تقالان با خیال، صُوَر  از ا

  عبارات، و جملات هماهن  ترکیب تشپپدیدها، و مدها ،واژگان و حروف هماهنگی لطیف کلمات، و دقیه انتخاب طریه از مفاهیم

 .  می داند... ادبی و بیانی گوناگون های اسلوب از استفاده

 : اعجاز بیانی، سید قطب، تصویر فنی، تخییل حسی، تجسیم، تناسب آیات.واژگان کلیدی

 

 

 ْ  مقدمه:  8
ایر دانشپپمندان علوم قرآنی، اعجاز قرآن را دارای وجوه و ابعاد با مراجعه به آثار قرآنی سپپید قطب می توان دریافت که وی همانند سپپ 

  1مختلف میداند. از نظر ایشان اعجاز قرآن دارای ابعادی از قبیل؛ اعجاز تشریعی، اعجاز تأثیری، اعجاز تحرک بخشی و اعجاز بیانی است

 ستقل نگاشته همان اعجاز بیانی است.لکن از بین این وجوه، آن ه که وی بیشتر به آن پرداخته و در زمینه آن دو اثر م

لازم به یادآوری است که قبل از وی افراد زیادی در زمینه اعجاز بیانی قرآن کار کرده و آثاری را در این راستا خله کرده است که می     

  این سپپپید قطب مبتکر تبیین   توان به عنوان نمونه از عبد القاهر جرجانی نام برد که وی کتابی دارد با عنوان )دلائل الاعجاز(.  بنا بر             

اصل این نوع از اعجاز نیست لکن آن ه که جالب است و توجه دانشمندان بویژه ادیبان را جلب کرده عبارت است از طرح اعجاز بیانی        

بیان   ودر قالب نظریه )التصویر الفنی فی القرآن.(. ایشان در تبیین این نظریه در کتاب خویش که به همین اسم نام گذاری شده طرح     

جدید از اعجاز بیانی ارائه داده که با ارائه دیگران متفاوت اسپپت. لذا می توان ایشپپان را مبتکر این طرح دانیسپپت چنانکه خود به این   

 (21پ27، ص 1363مطلب تصریا نموده است. )سید قطب، 

سؤال اول این      سخ دهد؛  سؤال مهم و عمده پا صویر فنی یا      نگارنده تلاش میکند که در دو بخش به این دو  سید قطب از ت صود  که مق

صویر فنی قرآن با       سید قطب از اعجاز بیانی در قالب ت ست و چه تفاوتی وجود دارد بین طرح جدید  همان نمایش هنری در قرآن چی

                                                
 م )فی ظلال القرآن( این مطلب قابل استفاده است.از لابلای تفسیر ایشان که معروف است بنا - 1
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صر و ارک        صویر فنی در قرآن از نگاه وی بر چه عنا سؤال دوم اینکه ت شمندان علوم قرآن از اعجاز بیانی و  ستوار    انی اتبیین دیگر اندی

 است.

 ْ تبیین تصویر فنی از دیدگاه سید قطب  2

 ْ  مفهوم شناسی 8ْ  2
تعپپدد در                     م نی  معپپا برای مپپاده )صپپپپور(  عیپپل و از مپپاده )صپپپپَوَر.َ( اسپپپپت.  ف ت یر مصپپپپدر بپپاب  یر؛ تصپپپپو لف: تصپپپپو  ا

هی پپت                        قیپپافپپه و  کردن، شپپپکپپل و  قطع  کردن،  کج  کردن،  بیپپل؛ صپپپپدا  ق لغپپت ذکر شپپپپده اسپپپپت از   کتپپاب هپپای 

صویر یعنی       1(1334،  1/965چیز. )لویس معلوف، ظاهری یک  ست. بنا بر این، ت ست معنای اخیر ا . آن ه که به بحث این جا مربوط ا

 صورت و شکل دادن، نمایش دادن  

از هرگونه تصرَف خیالی در زبان. این تعریپپپپف هم در بلاغت سنتَی و هم اما به حسب اصطلاح اهل ادب و بلاغت، تصویر عبارت است 

پان مجپازی کپه شپامل               در نقد پی، اصطلاح تصویرپردازی را برای همة کاربردهپای زب په طپور کلَ ادبی جدید پذیرفته شپده اسپت. ب

  ،تمپام صناعات و تمهیدات بلاغی از قبیل: تشبیه، استعاره، مجپاز، کنایپه، تمثیپل، نمپاد، اغراق، مبالغه، تلمیا، اسطوره، اسناد مجازی     

 (1391، 146)رضایی، غلام عباس و حسینی، سید پیمان، . میشود، به کار میبرند ....پارادوکس و تشخیص، حس آمیزی، پ

ب: فنیَ؛ یاء در این کلمه یای نسبت است و فنی منسوب به فنَ است و فن در لغت به معانی متعدد استعمال شده است از قبیل؛ نوع،          

اسپت، معنای اخیر اسپت. بنا بر این ، تصپویر     ن ه که به بحث حاضپر مربوط ه.ق( ظاهرا آ1414، 13/326)ابن منظور،  ...حال، هنر، و

 فنی به معنای نمایش هنری است به عبارت دیگر؛ تصویر فنی یعنی تصرف خیالی در زبان به صورت هنر مندانه.

 سید قطب کاشف نظریه تصویر فنی 2ْ  2
حت عنوان )کیف فهُمِ القرآن( و در آنجا مراحل دریافت اعجاز قرآن  بحثی دارد ت« التصویر الفنی فی القرآن »سید قطب در اوائل کتاب  

را بیان میدارد. ایشان معتقد است که دریافت اعجاز قرآن در سه مرحله اتفاق افتاده است و آن عبارت است از مرحله دریافت فطری و       

زیبایی های هنری قرآن به صپپورت یک قانون مرحله دریافت ناقص و موردی از زیبایی های هنری قرآن و مرحله سپپوم یعنی دریافت 

است که ناظر به مرحله سوم است و برای     « التصویر الفنی »عام و فراگیر. وی در خلال بیانات خویش اظهار میدارد که او کاشف نظریه  

یز به این مطلب اشاره ن« مشاهد القیامه»( همانگونه که در کتاب 1363، 23پپپ21اولین بار این مس له را ارائه کرده است. )سید قطب، 

خود، سازنده   -جلَت عظمتُه –، بی تا( و طبیعی است که ایشان نمی تواند سازنده آن باشد؛ زیرا خاله کلام     9کرده است. )سید قطب،   

 آن است.  

به ایمان   از این قاعده استفاده کرده است چه آنکه غرضش انذار باشد یا تبشیر، دعوت       2وی مدعی است که قرآن در همه اغراض خود 

باشد یا توصیف زندگی دنیا یا آخرت، بیان قصه ای باشد که در گذشته واقع شده یا در آینده واقع میشود، و... لذا باید این جمال فنی          

ست که ما کتاب خویش             شود. این همان قانونی ا شن  سبت به کلام ادبای عرب رو شود تا امتیاز اعجاز بیانی قرآن ن شوده   »قرآن گ

 (23پ20را به جهت تبیین آن، نوشتیم. )سید قطب، « فنی فی القرآنالتصویر ال

 ْ ویژگی های تصویر فنی )نمایش هنری( از دیدگاه سید قطب؛ 9ْ  2

اکنون ممکن است به ذهن خواننده این سؤال به وجود بیاید که این تصویر فنی چیست و چه تفاوتی با تصویری ناشی از تشبیه، مجاز،  

  پردازیتصویر  نظریه رد که دیگران قبلا به آن دست یافته است؟ در این جا به نحو اجمال می توان گفت که؛ تفاوت  استعاره و کنایه دا 

ست  این در قدیم بلاغت های تلاش با قرآن در هنری شده  نظریه که ا صویرگری  یاد صر  را کلام انگیزی خیال و ت   الخی صُوَر  به منح

شبیه، ) ستعاره، مجاز و کنایه  ت ستفاده  بر علاوه قرآن کلام انگیزی خیال بلکه ؛داند نمی(  ا   طریه زا مفاهیم انتقال با خیال، صُوَر  از ا

 های اسلوب از استفاده عبارات، و جملات هماهن  ترکیب تشدیدها، و مدها واژگان، و حروف هماهنگی کلمات، لطیف و دقیه انتخاب

سبه  و دقیه ناگسستنی،   ندیپیو با ها این همه. گیرد می صورت ... ادبی و بیانی گوناگون صویری  شده،  محا   و ویاپ زنده، محسوس،  ت

 (20دهند. )موسوی لر و یاقوتی، ص می شکل مخاطب دیدگان مقابل در را انگیز خیال

                                                
 ماده.هم چنین برای توضیا بیشتر معنای این ماده )صور( می توان مراجعه کرد به مفردات القرآن و معجم مقائیس اللغه و مصباح اللغه ذیل همین  - 1

 در جای دیگر غرض تشریع را استثنا میکند که به زودی به آن اشاره خواهد شد - 2
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صورتگری،                  سازی و  صویر  سد: ت شان می نوی سلوب بیانی قرآن معرفی میکند ای سازی در قرآن را برترین اُ صویر  سید قطب خود، ت

ر بیان و تعبیر، در روش قرآن اسپپت؛ زیرا که توسپپط صپپورتی که حواسّ را به خود جلب میکند و خیال را فعال میکند؛ از    بهترین ابزا

معانی ذهنی و از حالت نفسانی و از حادثه محسوس و از واقعه ملموس و قابل رؤیت و از نمونه انسانی و از طبیعت بشری تعبیر میکند،  

صورتی که    شد. بنا بر این، معنای ذهنی یک هی ت یا یک      س س ترقیَ میکند و به  سیم کرده بود جان یا یک حرکت جدید می بخ تر

حرکت است و حالت نفسانی یک تابلو یا یک صحنه ای قابل رؤیت است و نمونه انسانی یک شاخص زنده است و همین طور سرشت و  

 طبیعت بشری به یک مجسمه قابل دیدن تبدیل میگردد.

ست و هر گاه به این            اما حوادث و وقایع ضر که دارای حرکت و دارای روح ا شاخص حا شها را تبدیل میکند به یک  ستانها و نمای و دا

حالت، محاوره و گفتگو هم افزوده گردد همه ارکان تخییل )خیال انگیزی( کامل  میگردد بطوری که نزدیک است، هنوز نمایش، شروع  

را به نظِاره بنشیند. و همین طور نزدیک است که مستمعین و شنوندگان را به میدان       نشده، قوه خیال شنوندگان، آن تصویر و نمایش   

ر داصلی وقوع حادثه و... که در آنجا آن داستان یا آن جریان، اتفاق افتاده یا به زودی اتفاق می افتد، منتقل سازد؛ زیرا که نمایشها پی    

شود؛ بطوری ک     شده و حرکات همواره تازه و نو می ضه  شود و مثَلَی      پی عر ست که تلاوت می شنونده فراموش میکند که این، کلامی ا ه 

است که زده میشود. شنونده خیال میکند که این نمایش، خود، صحنه و حادثه ای است که الآن در حال وقوع است... بنا بر این وقتی        

سا     سانی یا نمونه ای ان شویم که ابزاری که معنای ذهنی یا حالت نف صویر میکشد،      که ما متذکر می شده را به ت نی و یا حادثه ای روایت 

این ابزار نیست مگر مشت الفاظ خشک و بی روح،  نه پرده نمایش و سینما است و نه صحنه ای ت اتر، اینجاست که ما بعضی از اسرار            

 (29اعجاز بیانی قرآن را درک میکنیم. )سید قطب، 

می تواند مثال باشد. وی می نویسد: برای قانون تصویر، می توان از سراسر قرآن       سید قطب معتقد است که برای این ادعا سراسر قرآن     

مثال آورد؛ یعنی هر جا بیان غرضی از اغراض که قبلا به آن اشاره شد در کار باشد از این قانون استفاده میگردد؛ مثلا هر جا سخن از         

سانی، حادث     صفت معنوی،  نمونه ان سانی،  صحنه های      معنای مجرد ذهنی، حالت نف صحنه ای از  ستان گذشته،  ه ای در حال وقوع، دا

ستفاده میگردد. بنا براین          صویر ا شد، از این قانون ت ضرب المثلی، و یا  جدل و مناظره ای با قیامت، حالتی از حالات نعمت و عذاب،  

ن بود که ذکر کردیم. بنا بر این، قانون همی«  تصپویر، بهترین ابزار بیان در روش و اسُپلوب  قرآن اسپت   »مقصپود ما از بیان این جمله  

تصویر، آرایش روش بیان قرآن نیست بلکه خودش اسلوب بیان است و این چنین نیست که رها و بدون ضابطه باشد و هر جا که اتفاق  

ینی است  طریه معافتاد از آن استفاده نماید بلکه یک روشی کاملا مستقر و ثابت و یک راهی کلی و فراگیر و یک ویژه گی سراسری و     

ون قاعده و قان»که به صپپورتهای مختلف و در موقعیتهای مختلف از آن اسپپتفاده میگردد لکن در نهایت به یک چیز بر میگردد یعنی  

 (37پ29)سید قطب، «. تصویر

صویر، بهترین ا »بیان میدارد که وقتی که می گویم « مشاهد القیامه فی القرآن »سید در کتاب دیگری خویش بنام   ان در روش  بزار بیت

سخن ناروا و دروغی نیست؛ زیرا که سه چهارم قرآن را در بر میگیرد. اما یک چهارم باقی مانده مسائل تشریع است که به       « قرآن است 

صورت           ضای تقریر به  ضی موارد اندک دیگر که اقت ضی از موارد جدل و بع صویر ندارد و هم چنین بع ضای طبیعت خویش نیاز به ت اقت

 ، بی تا(3هنی را دارد، بهر حال همه این ها در حدی یک چهارم از کل قرآن است. )سید قطب، کاملا ذ

ست هم در        شها و برترین آنها شیدن و به نمایش در آوردن، زیباترین رو صویر ک هم چنین وی اظهار میدارد که روش بیان به نحو به ت

رک این برتری و زیبایی؛ ما یک مرتبه معانی را به صورت ذهنی مجرد  دین و هم در ادبیات. بعد توضیا می دهد که کافی است برای د

؛ مخاطب معانی در صورت اول ذهن و عقل است و به ذهن و عقل اتصال پیدا میکند     «1تشخیص »تصور کنیم و مرتبه بعدی به صورت   

ن از مدخل ها و دری ه های متعدد بدون سایه های زیبای شان. اما در صورت دوم، مخاطب، حس و وجدان است و به روح و نفس انسا

ارتباط برقرار میکند؛ به حواس خمسه ظاهری انسان  بوسیله تناسب و نظم و ریتم موسیقی تماس برقرار میکند و به احساسات انسان          

سان بوسیله پژواک )انعکاس صدا( و پرتو و شعاع )انعکاس نور( ارتباط برقرار میکند. ا         حالی   ین، دربوسیله حواس خمسه. به وجدان ان

است که ذهن خودش یک مدخل و دری ه ای از دری ه های متعدد به روح و نفس انسان است نه اینکه روح یک دری ه داشته باشد و  

 (9آنهم منحصر در ذهن باشد. )سید قطب، 

                                                
ش منزل آن مه عاشه کُ –تشخیص یا شخصیت بخشی استعاره مکنیهّ است که مشبهٌ به آن انسان است، مانند این مثال؛ ای نسیم سحر آرامگه یار کجاست          - 1

 عیّار کجاست. ر. ک؛ آرایه های ادبی، سال سوم آموزش متوسطه.
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شک در بیان دعوت به اعتقادات و گرایش ها نقش مهم و     صی دارد.    سید قطب می افزاید که این روش ادبی و هنری بدون  برتری خا

لکن ما در صدد بیان این قانون از جهت ادبی و هنری هستیم. اولین وظیفه بیان هنری و ادبی بر انگیختن انفعالات وجدانی و گسترش 

لذت هنری این برانگیختگی اسپپپت. هم چنین اشپپپباع نمودن قوه خیال بوسپپپیله تصپپپاویر برای محقه نمودن انفعالات و بر انگیختن  

 (9... میباشد. )سید قطب،  احساسات و

صویر هنری در قرآن        صویر هنری قرآن، مربوط به ویژگی  های ت سایر ادیبان راجع به ت سید قطب با نظر  یکی دیگر از تفاوتهای نظریه 

  :است. از نظر وی تصویر سازی قرآن داری سه ویژگی است که عبارت است از؛ رن ، حرکت، موسیقی؛ ایشان در این زمینه می نویسد

لازم است که در معنای تصویر= نمایش، توسعه بدهیم تا بتوانیم اُفه های تصویر هنری در قرآن را بهتر درک نمایم؛ زیرا تصویر هنری       

در قرآن شامل؛ تصویر بوسیله حرکت، تصویر بوسیله رن ، و تصویر بوسیله آهن  است. البته بسیار اتفاق می افتد که توصیف و گفتگو 

شم، گوش،          و زن  واژگان  شترک عمل میکند و بدین ترتیب، چ صورتها م صورتی از  سیاق در ابراز یک  سیقی  و آهن  جمله ها و مو

شود   صورت مملو می شود، نه اینکه       1حس، خیال، فکر و وجدان از آن  ست که از دنیای زندگان گرفته می صویر زنده ا صویر، یک ت . آن ت

ست که     صویری ا شد. ت شود.          مجرد رنگها و خطوط بی روح با شاعر و وجدانیات اندازه گیری می سات و م طول و عرض اش توسط احسا

 (37)سید قطب، 

 ْ تبیین و تقریر  نظریه تصویر هنری در قالب مثال های قرآنی4ْ  2
ستفاده کر          صویر هنری ا شمرد که در آن موارد، قرآن کریم از قاعده ت سید قطب، مواردی را بر شد،  شاره  ه دهمانگونه که پیش از این ا

شری، و ... اینک به تبیین و           سانی، طبیعت ب صحنه ای قابل رؤیت، نمونه ان سانی، حادثه محسوس،  ست مانند؛ معانی ذهنی، حالت نف ا

 :2توضیا و تطبیه موارد یاد شده بر آیات قرآن کریم پرداخته میشود

 الف: نمایش معانی ذهنی به صورت محسوس 
ه خداوند کفر می ورزند، در پیشپپگاه حضپپرت حه راه پیدا نمیکنند و اصپپلا وارد بهشپپت     قرآن کریم میخواهد بیان کند؛ آنهای که ب

نمیشوند و اینکه پذیرش در پیشگاه ربوبی و دخول در بهشت یک امری محال است، این بیان یک بیان کاملا ذهنی از این معانی مجرد  

ش می گذارد: إنَِّ الَّذینَ کَذَّبُوا بِآیاتنِا وَ استْکَبَْرُوا عنَهْا لا تُفتََّاُ است. ولی اسلوب نمایش هنری قرآن، این معانی را به صورت ذیل به نمای

 .(47سمَِّ الخْیِاطِ وَ کَذلکَِ نجَْزیِ المْجُْرِمینَ. )اعراف، لهَمُْ أَبْوابُ السَّماءِ وَ لا یَدخُْلُونَ الجْنََّةَ حتََّى یَلِجَ الجْمََلُ فی
زاد میگذارد که در قوه خیال خویش، صپپورتی را از گشپپوده شپپدن درب های آسپپمان ترسپپیم نماید، و   این تصپپویر، مخاطب را کاملا آ

. و به صورت ویژه کلمة  3صورتی دیگر را برای ورود ریسمان یا طناب ضخیم و کُلفت در سوراخ سوزن و یا ورود شتر در سوراخ سوزن         

خاطب و شپنونده را کاملا آزاد گذاشپته تا از طریه خیال از این دو    )الجمل( از بین اسپامی طناب در اینجا انتخاب شپده؛ و احسپاس م   

ستحاله در اعماق نفس و روح وی نفوذ پیدا کند. زیرا       شود؛ تا در نهایت، معنای قبول و معنای ا صورت، تا هر اندازه که بخواهد متأثر 

 (31)سید قطب،  که از دری ه های مختلف ذهن برای انتقال این مفاهیم استفاده شده نه خصوص ذهن.

بقره می خواهد این مطلب را بیان کند که صدقه ای که از روی ریاء بخشش میشود یا صدقه ای که بدنبالش   264در آیه  4قرآن کریم 

نیز   265منَت گذاشپپتن و آزار و اذیت و نیش و کنایه اسپپت اصپپلا نه ثمره ای دارد و نه بقایی. و از طرف دیگر نقطه مقابلش را در آیه 

 ن میکند که صدقه ای که خالصاً لوجه الله باشد دارای چندین برابر ثمره خواهد بود و ...؛  بیا

سخت و در عین حال          سنک  سیم نماید؛  شنوندگان را آزاد می گذارد که در خیال خویش چنین تر سازی، مخاطبین و  صویر  در این ت

صفوان( که روی آن را یک لایه نازک از خاک فرا    شود که زمینی       صاف و بدون زِبری ) ساس می شد بطوری که در بدو نظر اح گرفته با

 –است حاصلخیز اما یک مرتبه یک باران تندی بر آن می بارد و بجای اینکه آن را برای حاصلخیزی و سر سبزی و خَرمی  آماده کند       

                                                
 اسه فنی خواهد آمد.راجع به توضیا و مثال این قسمت، توضیحات و مثال هایی در بخش تن - 1

 با توجه به اینکه نگارنده در محدودیت قرار دارد نسبت به حجم مقاله لذا از هر مورد فقط یک یا دو آیه شریفه انتخاب می شود. - 2

ستحاله            - 3 شد بهتر می تواند معنای ا شتر با ضخیم؟ دو دیدگاه وجود دارد لکن اگر به معنای  ست یا طناب  شتر ا صویر  آیا مراد از جمل  مورد نظر آیه را به ت
 بکشد  آنگونه که جناب زمخشری معتقد است. الکشاف ذیل همین آیه شریفه.

شد ن      - 4 سایی در فهم مطلب از این جهات با صل آیات از متن حذف گردید همانگونه که کل ترجمه آیات حذف گردید لذا اگر نار گارنده عذر از این جا به بعد ا

 این حذف ها محدودیت در حجم مقاله است. خواهی میکند زیرا دلیل همه
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ست    صیت زمین این چنین ا سته و چیزی جز یک      اما یک دفعه می بینی که باران تند، آن لایه نازک از -همانگونه که خا ش خاک را 

 سن  صاف باقی نمانده است.  

بعد از این قسپپمت، منتقل می شپپود به نقطه مقابل این صپپدقه ریایی و همراه با منت گذاری و اذیت و آزار؛ یعنی صپپدقه ای که برای  

حه نشان داده است که صدقات    رضای الهی انفاق میشود: این، وجه دوم از این تصویر و صفحه ای مقابل صفحه اول است؛ در این صف        

که برای رضای الهی انفاق میشود همانند باغ است نه دو مشت خاک. و اگر در صفحه اول دو مشت خاک روی سن  صاف بود، در این  

ست لکن در حالت اول نابود کننده و در حالت        شترک ا ست، اما باران تند در هر دو م شان می دهد که باغ روی ت ه ای از خاک ا جا ن

وم سرسبز کننده و رشد دهنده. باران تند در حالت اول به سن  صاف برخورد میکند و در نتیجه پرده از صورت عبوس و درهم فرو        د

رفته همانند منت و اذیت و آزار بر میدارد، اما در حالت دوم، به باغ بر خورد میکند و با خاک ممزوج میشپپپود و در نتیجه ثمر و میوه                 

ل می دهد، و اگر فرضا باران تند هم نبارد باران نرم و نم نم نیز برای آن کافی است چون استعداد رشد و نموّ       های آماده خوردن تحوی

 (32پ31را دارد. )سید قطب،

 ب: نمایش دادن حالات نفسانی و معنوی

ا برای وی مهیّا می سازد می خواهد پرده بردارد از حال کسی که خداوند اسباب معرفت ر 106و  105قرآن کریم در سوره اعراف آیات 

لکن او از این اسباب فرار میکند گویا که اصلا چیزی برای او فراهم نشده است لذا در فرومایگی زندگی را س ری میکند و هوای نفسش 

سیره جاهلانه  سیله غفلت و بیخ      1وی را خوار کرده به جهت اینکه او عالمانه روش و  شخصی نه به و ست. چنین  بری  را انتخاب کرده ا

شناخت آرامش روحی و روانی دارد؛ زیرا هوای نفس وی       سیله معرفت و  ست و نه به و آرامش و خیال راحت دارد؛ چون واقعا بیخبر نی

جلو عمل به علم و معرفتش را میگیرد و او نیز تحت سیطره هوای نفس خویش قرار گرفته است؛ در این تصویر سازی یک نوع تحقیر      

یدی اسپپت که غرض دینی را محقه می سپپازد، لکن از نظر ادبی و هنر بیان، یک صپپورت شپپاخص و ممثّل  و نمایش دادن خباثت و پل

است که دارای حرکت تند و مستمرَ است. این تصویر یک تصویر آشنا به اذهان مخاطبین و شنوندگان است نه غریب و دور از ذهن و           

شتر و بهتر من      سیم ، بی سیله  این تر ست که غرض      لذا مطلب مورد نظر به و ست. و این جا شتر برخوردار ا تقل می گردد و از ثبات بی

 (36دینی و غرض هنری باهم یکجا جمع شده است، همانگونه که در همه تصویر سازی های قرآن چنین است. )سید قطب، 

نان  در عقیده دارد  می خواهد حالت کسی را توضیا دهد که اضطراب و تشویش و عدم ثبات و اطم      11قرآن کریم در سوره حج آیه  

و اینکه آن شپپخص بر یقین اسپپتوار نیسپپت و پایه های یقینش متزلزل اسپپت؛ با قلب دارای یقین به سپپراغ تحمل ناملائمات نرفته و    

اعتقادش وی را در کنج عزلت بدور از فراز و فرود زندگی و بدور از سپپپود و زیان رهنمون نیسپپپت، قوه خیال نزدیک اسپپپت که این             

ستش میکند. نیروی        )حرف=کناره و شخص خداوند را پر سم نماید؛ کناره و لبه ای که روی همان کناره، و لبه، آن  نوک و لبه( را مج

خیال کانَه آن اضطراب حسی در ایستادن آن شخص را روی لبه تیز، مشاهده میکند و اینکه آن شخص در حال تکان خوردن به سمت  

ه طرف چپ متمایل میشود و نزدیک است که به یک سمت سقوط کند. این تصویر   چپ و راست است؛ گاهی به طرف راست و گاهی ب   

شود.            سان می شده و از طریه آن، وارد نفس ان سان چاپ  ست زیرا که در قوه حس ان ضطراب ا ضا ترین طریه برای بیان این حالت ا وا

 (  36)سید قطب، 

 ج: ترسیم نمونه انسانی

شد؛ نمونه       سته با سمت می تواند دو د سید قطب حول نمونه های      این ق سانی. لکن موارد و مثال های  سانی و نمونه منفی ان مثبت ان

 منفی میباشد. لذا نگارنده فقط دو مورد از نمونه های منفی را ذکر میکند:  

ل  میخواهد حالت شپپخص مُعاند و زور گو و بی منطه را که تابع هی گونه منطه و اسپپتدلا 15و  14قرآن کریم در سپپوره حجر آیات 

ستدلال با او سودی ندارد، به وسیله )تشخیص       سان منفی را نمایش    2نیست و هی گونه ا ( ترسیم نماید و بدین ترتیب، یک نمونه از ان

سختانه و لجوجانه مقاومت میکنند. بطوری که حتی اگر درب         سر شن ترین دلائل، باز هم  ست. یعنی آنها در برابر بالاترین و رو داده ا

 روی آنها گشوده شود و آنها مرتب بالا روند باز میگویند که ما چشم بندی و جادو شدیم و اینها واقعیت ندارد.های ملکوت عالم بر 

                                                
 .مراد از جهل در این جا در مقابل عقل است نه علم و الا اجتماع ضدین می شود چون امکان ندارد علم و جهل در یکجا و در آن واحد جمع شود - 1

 تشخیص یکی از اقسام استعاره است که قبلا در پاورقی به آن اشاره شده است. - 2
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می خواهد این مطلب را بیان کند که انسپپپانها معمولا به یاد خداوند نیسپپپت و او را نمی   23و  22قرآن کریم در سپپپوره یونس آیات 

سد و از روی اخلاص یاد نمیکند مگر آنگ    شی در کارش         شنا شای سبحان گ شقت گرفتار آید. اما وقتی که خدای  سختی و م اه که در 

ایجاد کرد و وضعیتش بهتر شد و از تنگنا نجات پیدا کرد، منجی خود را که وی توسط ایشان نجات پیدا کرده بود فراموش میکند گویا 

انده بود. سید قطب بیان میدارد که قرآن کریم این معنا را   که اصلا گرفتار مشکلی نشده بود و خداوند را برای حل مشکل خود فرا نخو    

سان منفی نیز به          صورت جامع ارائه میدهد که از خلال آن، نمونه ان سیم یک  سیله تر صِرفا به طریه بیان ذهنی بیان نمیکند بلکه بو

سید قطب،      شود. ) شته می صورت های متعدد و به     1(33نمایش گذا صویر،  شنونده در این ت سته را می بیند از قبیل؛   مخاطب و  م پیو

شاط آنها،              شادمانی و اظهار ن شحالی و  صورت نواز، خو سیم ملایم روح نواز و  سانها، وزیدن ن شتی بودن یک عده ان سوار ک دریای آرام، 

شتی و بالاخره قطع امید از                ساکنین ک صف  شت غیر قابل و سهمگین از هر طرف، ترس و وح ستن موج  شدید و برخا س س طوفان 

صانه و صمیمانه به پیشگاه ذات          زند سباب و عوامل مادی نجات از این مخمصه، توجه به مبدأ و خاله خویش و دعا و تضرع خال گی و ا

س س فراموش کردن همه این           سیدن امداد غیبی خداوند و نجات آنها،  ضرت حه و بالاخره ر شگاه ح س ردن به پی اقدس الهی، تعهد 

اری و فساد و بی بند و باری در زمین و... با این تصویر سازی معنای مورد نظر به صورت کامل     جریانات و مشغول شدن مجدد به تبهک  

 و جامع و شفاف و واضا به مخاطبین و شنوندگان منتقل میگردد.

 د: بیان و ترسیم حادثه محسوس
احزاب و اینکه یک عده از مسلمانان می خواهد جریان نصرت و امداد غیبی الهی را در جن   13تا  9قرآن کریم در سوره احزاب آیات 

از ترس و وحشپپت، جان شپپان به گلوگاه رسپپید و نیز اظهار نفاق منافقان و فرار کردن یک عده دیگر را بیان نماید. لذا یک صپپورتی را  

ا هم نفسیه ب ترسیم نموده است که حرکات ظاهری و تأثَرات نفسانی پنهان، کاملا ابراز شده است. و هم چنین صورت حسیّه با صورت         

سازی کرده و نمایش            صحنه را از نو باز  شد، مثل اینکه می خواهد  ست بدون اینکه چیزی از جزئیات آن مغفول مانده با شده ا جمع 

 دهد
کدام حرکتی اسپپت که در اینجا مخفی مانده؟ یا کدام جلوه ای اسپپت از جلوه های این صپپحنه که به آن اشپپاره نشپپده؟ از یک طرف  

ص    شمنان را به ت شت        د سلام عزیز، از طرف دیگر، ترس و وح شهر مدینه هجوم آورده برای بر اندازی ا شیده که از هر طرف به  ویر ک

بعضی از مسلمانان ضعیف الایمان را هنرمندانه در قالب تصویر های هم چون )زاغت الابصار= چشم ها منحرف شدند یعنی بر اثر ترس      

الحناجر= جانها به گلوگاه رسپپپید یعنی به تعبیر سپپپاده تر جانها به لب آمد( و نیز گمان حالت غیر عادی پیدا کردند( و )بلغت القلوب 

 های نا روا در مورد خدای سبحان. و از طرف سوم تزلزل شدید مؤمنان را با تعبیر )و زُلزِلواُ زلزالا شدیدا( نمایش داده است. و از طرف      

لمنافقون و الذین فی قلوبهم مرض ماوعدنا الله و رسوله الا غرورا( و از طرف پنجم   چهارم ابراز چهره زشت منافقان با تعبیر) و اذ یقول ا 

ست ) و از قالت طائفة منهم یا اهل یثرب...( یعنی جن  روانی و تبلیغاتی منافقان را نیز به زیبایی     شتن توط ه منافقان ا به نمایش گذا

ه بودند می گفتند به خانه های تان بر گردید که ناموس تان در به تصپپویر کشپپیده اسپپت؛ به مؤمنان که این طرف خندق جبهه گرفت 

یرد و  تا اجازه بگ )ص(خطر دشمنان است. یک عده ضعیف القلب نیز این تبلغات را دستاویز فرار و هزیمت قرار داده و آمدند پیش پیامبر

 (41پ47هدف آنها فرار کردن بود. )سید قطب،

مثال های متعدد بیان میکند چه قصه های )به تعبیر خودش فرضی( مانند قصه ای که در    جناب سید قطب برای قصه های قرآنی نیز   

سوره قلم مطرح شده و هم چنین قصه ای جنتین )دو باغ( که در سوره کهف مطرح شده یا قصه های واقعی و عینی مانند قصه که در 

شان      120آیات  شده. هم چنین ای ضرت ابراهیم مطرح  صحنه های قیامت     بقره به بعد راجع به ح ستدلال و نیز  برای منطه جدل و ا

   2مثال های فراوان ذکر نموده که مقاله حاضر گنجایش آن را ندارد لذا نگارنده از بیان آنها صرف نظر میکند.

 ْ ارکان تصویر فنی از دیدگاه سید قطب 9
صویر را در قرآن، یک قاعد       شاره شد، سید، قاعده ت ه عام و فراگیر میداند و معتقد است که این قانون در  همانگونه که به صورت مکرر ا

همه اغراض قرآنی بجز غرض تشپپپریع و بعضپپپی موارد اندک جدل و برهان و موارد اندک دیگر که روی هم بیش از یک چهارم قرآن           

                                                
 ریم موارد مشابه زیاد است.در قرآن ک - 1
بنا  .در خصوص مثال های صحنه های قیامت باید گفت که این قدر آیات زیاد است  که سید قطب کتاب مستقل تحت عنوان )مشاهد القیامه( نگاشته است          _ 2

 بر این، نگارنده خوانندگان مشتاق را به اصل کتاب حواله می دهد.
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سبتا عام           صویر قرآنی یک معنای ن شان برای ت شاره شد که ای ستفاده قرار گرفته است. هم چنین ا این   در نظر دارد و به نیست ، مورد ا

مطلب نیز تصریا کرده بود؛ به همین جهت تصریا داشت که تصویر قرآنی دارای خصوصیت های هم چون رن ، حرکت، و موسیقی          

صویر هنری              شن تر اینکه ت ست؟ به عبارت رو صویر هنری قرآن چی شود که ارکان این ت سؤال مطرح می ست. حال با این مقدمه این  ا

 ها و ستون های استوار است که اگر آنها نباشد، تصویر هنری فرو می ریزد و مثل اینکه اصلا نیست؟   قرآن روی چه پایه

  56پ تناسه فنی.)سید قطب،  3پ تجسیم.  2پ تخییل حسی.  1از بیان سید استفاده میشود که ارکان تصویر هنری قرآن سه چیز است: 

 ( 63و  61و 

 ْ  التخییل الحسّی8ْ 9

(  11/326باب تفعیل و از ماده اصلی )خیل( است. برای ماده مذکور معانی متعدد در لغت آمده است. ) ابن منظور،کلمه تخییل مصدر   

ست که هم به         ست خیَال ا ضر مربوط ا ست لکن معنای که به بحث حا ستعمالات مختلف ماده مذکور ا البته اکثر آن معانی مربوط به ا

(   11/326و ابن منظور، 1/433صورتی که در خیال انسان پدیدار میشود. )لویس معلوف،معنای قوه خیال آمده است و هم به معنای آن 

از آنجای که معنای غالب باب تفعیل تعدیه اسپپت، بنا بر این، تخییل در لغت به معنای به خیال در آوردن، یعنی صپپورتی را در خیال   

یال انسان است، یعنی معنای لازمی دارد نه متعدی. جناب راغب    انسان وارد کردن. اما باب تفعّل آن به معنای وارد شدن صورتی در خ   

سان در خواب می بیند یا در           صورت و عکسی که ان ست مانند  صورت و عکس مجرد ا صل به معنای  سد: خیال در ا در مفردات می نوی

شده بعد        شی ی دیده  سی که در ذهن می ماند بعد از کنار رفتن  صورت و عک سعه پیدا     آیینه می بیند و هم چنین  شت زمان تو با گذ

صورت چیزی در ذهن و تخیل یعنی          ست. تخییل یعنی وارد کردن خیال و  شده ا صور اطلاق  صورت هر چیزی مت کرده و در عکس و 

( اما باید دید که مقصود سید قطب از تخییل حسی به عنوان رکنی از 374وارد شدن خیال و صورت چیزی در ذهن. )راغب اصفهانی،  

 هنری قرآن چیست؟ بیان ایشان چنین است:   ارکان تصویر

ست؛                 » ست آنهم بدون دلیل نی شد ا ضه  صدا و بدون حرکت  عر ساکن یعنی بدون  صامت و  صورت  صورت های قرآن به  اندکی از 

دلیلش این است که غرض هنری در آنجا اقتضای صمت و سکون را داشته است. اما اغلب صورتهای قرآن دارای صدا و حرکت است،             

حرکت ظاهری و چه حرکت پنهانی؛ حرکتی که موجب سپپپرعت نبض زندگی و موجب حرارت و گرمی آن میشپپپود. این حرکت             چه  

منحصر در صحنه های داستانهای مطرح شده در قرآن، حوادث واقع شده،  صحنه های قیامت، صورتهای از نعمت های بهشتی، عذاب          

ضعی که مورد توقع و انتظار نیست، نیز      های جهنم و صورت های از جدل و برهان نیست، بلکه ای   ن ویژگی حرکت و صدا حتی در موا

وجود دارد. این حرکت یک حرکت زنده و جان بخش است که هم نبض حیات ظاهری قابل رؤیت با چشم سر است و هم نبض حیات      

 (56قطب،  پنهانی در وجدان انسان. این همان حرکتی است که ما اسمش را )التخییل الحسی( گذاشتیم. )سید

پ تصویر متحرکی که بیانگر حالتی از حالات یا معنای از   2پ تشخیص.  1سید قطب برای تخییل حسی پنج مورد را بیان کرده از قبیل؛ 

پ حرکت بخشیدن به   5پ تمثل غرض در حرکات سریع و تند.  4پ حرکت متخیله ای که در نفس تأثیر شگرف میگذارد.  3معانی است. 

 (61پ50را دارد نه حرکت. )سید قطب،  چیزی که شأنیت سکون

 الف: تشخیص

شخیص         سمش را ت شود ا ست که می شت؛ در این نوع از تخییل در   1سید قطب اظهار میدارد که یک نوع از انواع تخییل، موردی ا گذا

شانده   س س به این     واقع لباس حیات و روح بر قامت مواد جامد بی روح و بر ظواهر طبیعت و بر انفعلات روانی و وجدانی پو شود.  می 

صیات ظاهری و روانی و            صو سانی میگردد که همه خ شود تا اینکه تبدیل به یک حیات ان شده و ارتقاء داده می  حیات پر و بال داده 

 : 2نفسانی یک انسان را دارا است به نحوی که همانند سایر انسان ها میگردد و با آنها داد و ستد میکند. اینک چند مثال

 (  13إِذاَ تنََفَّسَ. )تکویر، وَ الصُّبْاِ

                                                
 به تعریف تشخیص قبلا اشاره شد. - 1

و مورد در این بخش دهها آیه وجود دارد که جناب سپپید قطب نزدیک به ده مورد اشپپاره نموده و نگارنده به جهت محدودیت در حجم مقاله فقط به ذکر د  - 2

 اکتفا میکند.
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سان چنین تخیل          ست که در هر موجود زنده ی نفوذ میکند. ان شد. نفس های آن نور و حرکت و حیات ا ست که نفس میک صبا ا این 

میکند که صپپبا از لابلای دندان های براق خود تنفس کرده و بدین ترتیب با تنفس او همه موجودات زنده نفس میکشپپد و به حرکت 

 (53می آید و با نشاط همگانی همه زندگان به جنُب و جوش در می آید. )سید قطب،  در

 (  11طَائِعیِنَ. )فصلت،ثمَُّ استَْوىَ إِلىَ السَّمَاءِ وَ هیَِ دخَُانٌ فَقَالَ لهََا وَ لِلأَْرْضِ ائتْیَِا طَوعْاً أَوْ کَرْهاً قَالتََا أَتیَنَْا 

اقلی اسپت که مورد خطاب قرار گرفته و آن دو نیز همانند عاقلان جواب سپریع داده اند و    این آسپمان و زمین اسپت که دو شپخص ع   

 اطاعت از روی اختیار را بر اطاعت از روی اکراه و اجبار ترجیا داده اند.

 ب: تصویر متحرك

صورت متحرک در قو       ست که حالتی از حالات یا معنای از معانی را به  صویر متحرک ا سم دوم از تخییل، ت ه خیال به نمایش در می  ق

آورد. مثال های که قبلا راجع به معانی ذهنی و حالت نفسانی و نمونه انسانی و ... ذکر گردید برای این جا نیز قابل تطبیه است. اینک   

لِهِ مَدَداً. )کهف،       دو مثال دیگر ذکر میشپپپود:  قلُْ لَوْ کَانَ البْحَْرُ مِداَداً لکَِلِمَاتِ ربَِّی لنََفِدَ البْحَْرُ قَبلَْ أنَْ          فَدَ کَلِمَاتُ رَبِّی وَ لَوْ جِ ْنَا بمِثِْ تنَْ

( خیال پیوسپپته این حرکت دائمی را تصپپور میکند: حرکت مرکب شپپدن دریا برای کتابت و نوشپپتن کلمات پروردگار. هرچه که  179

شود اما کلم       ست تا اینکه آب دریا تمام می شدنی نی سد کلمات پروردگار تمام  سید       بخواهد بنوی ست. ) شده ا ات پروردگار هنوز تمام ن

 (67قطب، 

قَةُ المَْوْتِ وَ إِنَّمَا تُوَفَّونَْ أجُُورَکمُْ یَوْمَ الْقِیَامَةِ فمََنْ زحُْزِحَ عَنِ النَّارِ وَ أُدْ       فَازَ وَ مَا الحَْیَاةُ الدُّنْیَا إلِاَّ مَتَاعُ الْغُروُرِ.          کُلُّ نَفسٍْ ذاَئِ  خلَِ الجَْنَّةَ فَقَدْ 

شت هُل داده        .(135)آل عمران، سمت به شخص از لبه گودال آتش به  کلمه زحزح در ذات خودش این حرکت را در بر دارد که گویا 

 (67میشود. )سید قطب،

 ج: حرکت خیال انگیز تأثیر گذار بر نفس
باعث میشپپپود که  در قوه خیال حس حرکت قدوم و        « قدمنا  »( کلمه  23وَ قَدمِْنَا إلِىَ مَا عمَِلُوا مِنْ عَملٍَ فجََعَلْنَاهُ هَبَاءط منَثُْوراً. )فرقان،       

و جعلنا عملهم هباء    »آمدن و اقدام کردن را ایجاد کند. اگر بالفرض تعبیر مذکور عوض میشپپپد و بجای آن این چنین گفته میشپپپد:          

صورت ما فقط حرکت پراکند  « منثورا شتیم نه حرکتی     این تخییل با همه تأکیدش از بین می رفت زیرا که در این  شدن و غبار را دا

 (67که قبلش حرکت آمدن و قدوم است. )سید قطب،

شَّیطَْانِ إِنَّهُ لکَمُْ عَدُو  مبُیِنٌ. )بقره،  شریفه دو کلمه  163وَ لاَ تتََّبِعُوا خطُُواَتِ ال را داریم که حرکت « خطوات» و « لا تتبعوا»( در این آیه 

میکند که شپپپیطان گام به گام دارد حرکت میکند و مردم نیز به دنبالش پا جا پای شپپپیطان  خیال انگیز خاصپپپی دارد؛ زیرا ترسپپپیم 

میگذارند در عین حال ترسیم میکند که این کار انسانها خیلی عجیب است چون همین شیطان بود که پدر انسانها را از بهشت اخراج         

چنین حرکت خیال انگیزی به وجود نمی آمد. )سپپپید        « نلا تطیعو الشپپپیطا »کرد. اگر بجای تعبیر مذکور چنین گفته شپپپده بود:    

 (67قطب،

 د( ممثّل شدن غرض در حرکات سریع و پیاپی
 (15ج،کیَْدُهُ مَا یَغیِظُ. )ح قطَْعْ فَلیْنَظُْرْ هَلْ یُذْهبَِنَّمَنْ کَانَ یظَُنُّ أنَْ لَنْ ینَْصُرَهُ اللَّهُ فیِ الدُّنیَْا وَ الْآخِرَةِ فَلیْمَْدُدْ بِسبََبٍ إِلىَ السَّمَاءِ ثمَُّ لیَْ

در این آیه شپپریفه حرکات پیاپی به نمایش درآمده؛ کسپپیکه مأیوس اسپپت از اینکه خداوند پیامبرش را یاری کند و سپپینه اش تن    

شش           شد پس تا آنجا که می تواند کو صرت الهی با صبر کند و منتظر وعده ن شته به نحوی که طاقت و تحمل ندارد و نمی خواهد  گ

س س خودش را به آن آویزان نماید تا         نما سقف  سمان یا  شد به آ ضعیت را آنطور که می خواهد تغییر دهد. پس طنابی بک ید تا این و

ضعیتش را عوض کند می تواند طناب را قطع نماید بعد نگاه کند ببنید آیا اینکار وی باعث از      ست و بالا رود پس اگر این کار هم نتوانی

 (61اش شده است یا نه؟! )سید قطب،  بین رفتن خشم و ناراحتی

 ك( حرکت بخشیدن به چیزی که شأنیت سکون را دارد

شَقیِّاً. )مریم،     شیَبْاً وَ لمَْ أَکُنْ بِدُعَائکَِ رَبِّ  شتَْعَلَ الرَّأسُْ  شریفه برای پیری که آثارش در  4قَالَ رَبِّ إِنِّی وَهَنَ الْعظَمُْ منِِّی وَ ا ( در این آیه 

سر    ستقیم به           سفیدی موی  سناد آن بطور م شیدن و ا شعله ک شتعال و  شده یک حرکت خیال  انگیزی را ایجاد کرده با تعبیر ا ظاهر 

رأس گویا نزدیک است که خیال، شعله ور شدن هیزم توسط آتش را ببیند با شنیدن این جمله. در این تعبیر هم زیبایی وجود دارد و       

و اشپپتعل الشپپیب فی »تأکید؛ اگر بالفرض تعبیر عوض میشپپد و چنین گفته میشپپد: هم حیات، هم بیان غرض به صپپورت کامل و هم 

غرض را به صورت کامل نمیرساند زیرا جمله مذکور می رساند که بخشی از موی سر سفید گشته و در نتیجه پیری در شرف          « الرأس
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«  اشپپتعل النار فی البیت» این مثال اسپپت: آمدن اسپپت نه اینکه کاملا پیری وجودش را احاطه کرده باشپپد چون مثال مذکور مانند  

ت و  یعنی خانه کاملا آتش گرفته اس « اشتعل البیت نارا »معنایش این است که یک بخشی از خانه آتش گرفته اما وقتی گفته میشود:    

شیبا  »تعبیر قرآن که فرموده:  شتعل الرأس  س    « ا ست. ) ست یعنی پیری کاملا وجودش را فرا گرفته ا و   25،ید قطبنظیر همین مثال ا

 ( 61و  26

 ْ التجسیم2ْ 9
ست  یعنی؛ کالبد، بدن، تن. )لویس معلوف،           ضا ا سم وا ست. معنای جِ سمََ( ا صلی )جَ ( اما  1/194این کلمه مصدر باب تفعیل از ماده ا

ست. دوم به معنای امری معنوی و غیر ماد      سیم و پیل تن و بزرگ کردن ا سیم دو معنی دارد: یکی به معنای ج سم   کلمه تج ی را مج

نمودن و تشبیه به امور جسمانی نمودن است. معنای دوم در بحث حاضر مراد است لکن به معنای مجسم نمودن، نه به معنای تشبیه        

 سید در این زمینه می نویسد:  1به امور جسمانی.

از آن به صورت اجسام یا بطور    رکن دیگر که تصویر قرآن برآن استوار است )تجسیم( است یعنی؛ مجسم نمودن معنویات مجرد و ابر       »

کلی به صورت محسوسات. قرآن کریم با این وسیله به اهداف بلند خویش رسیده است. حتی در مواضعی که خیلی مهم و از حساسیت  

زیادی بر خوردار است و دین مقدس اسلام، در آن موارد سعی دارد که مطلب را به صورت مجرد و در نهایت تجرید به مخاطبین خود      

لقاء نماید باز از همین روش استفاده کرده است مانند ذات و صفات پروردگار. البته با وجود اینکه تصویر ابزار برتر در روش قرآن است،  ا

خود، این نکته را هم تذکر داده که مبادا در مسایل مهم هم چون ذات و صفات الهی گرفتار تشبیه و وهمیات بشویم و در نتیجه راهی     

 ( سید قطب می افزاید:  50)سید قطب،« و منحرف شویم. ناصواب رفته 

مقصود ما از تجسیم، تشبیه غیر محسوس به محسوس نیست زیرا این روش یک روشی کاملا شایع و معمول و کثیر الاستعمال است.  »

شبی       ه و تمثیل بلکه به نحویبلکه ما یک نوع جدیدی را اراده کردیم که عبارت است از مجسم نمودن امور معنوی، آنهم نه به طریه ت

 (62)سید قطب،«. تصییر و تحویل

شود به همان              ست که؛ خود امر معنوی تبدیل می شود این ا ستفاده می شان ا صییر و تحویل آنگونه که از مثال های ای سید از ت صود  مق

سمت به          شد. وی در این ق شبیه با صرفا ت ست نه اینکه  شریفه قرآن از آن تعبیر نموده ا شریف چیزی که آیه  ه  بیش از ده مورد از آیات 

 مثال:2استشهاد میکند لکن نگارنده فقط به ذکر یک مورد اکتفا میکند.

اللَّهُ نَفْسپپَهُ وَ اللَّهُ رءَُوفٌ  نَهُ أَمَداً بَعیِداً وَ یحَُذِّرُکمُُیَوْمَ تجَِدُ کُلُّ نَفسٍْ مَا عمَِلَتْ مِنْ خیَْرٍ محُْضپپَراً وَ مَا عمَِلَتْ مِنْ سپپُوءٍ تَوَدُّ لَوْ أنََّ بیَنْهََا وَ بیَْ

شد به یک چیزی              37بِالْعبَِادِ. )آل عمران، شده با شبیه  سان ت شر ان شبیه وجود ندارد یعنی؛ اینکه اعمال خیر و  شریفه ت ( در این آیه 

دنیا انجام شده و از   خوب یا بد. هم چنین، چیزی نیز در تقدیر نیست که گفته شود مراد جزای اعمال است بلکه خود عمل که در این    

نظر قاصر ما منقضی شده و از بین رفته، خود این عمل در روز قیامت حاضر است. اگر گفته شود حاضر گردیده میشود، از باب تجسیم     

 3است و اگر گفته شود حاضر است یا حاضر میشود از باب تشخیص خواهد بود.

میکند و آن اینکه چه بسیار اتفاق می افتد که تجسیم با تخییل همراه   جناب سید قطب در پایان بحث تجسیم به یک نکته ای اشاره    

باشد یعنی اینها ضدین نیستند که قابل جمع نباشد چه بسا در یک آیه شریفه هم تجسیم باشد و هم تخییل؛ معنای مجرد ذهنی را           

رافش در قوه خیال یک حرکتی را نیز  به صورت جسم محسوس به تصویر می کشد و در عین حال برای این جسم یا برای شعاع در اط       

 ( ولی این جا مجالی برای آن ها نیست.66و  65ایجاد میکند. برای این مطلب نیز شواهد فراوانی وجود دارد. )سید قطب، 

 ْ التناسق الفنی )هماهنگی هنری(9ْ 9

است. برای کلمه )نسه( در لغت یک معنی ذکر  به معنای کلمه فنی قبلا اشاره گردید. اما کلمه تناسه باب تفاعل از ماده اصلی )نسه( 

صدر و ذیل           ست از: مرتب کردن و منظم کردن و بین  ستعمال به یک معنی بر میگردد و آن عبارت ا ست. یعنی موارد متعدد ا شده ا

، چنین  یک چیز تناسپپپب و هماهنگی برقرار نمودن. وقتی که دانه های مروارید را به رشپپپته در می آوری و مرتب و منظم میکنی             

( بنا بر این،  17/6504و حمیری، 5/31میگویی: نَسپپَقتُ الدرّ. تناسپپه کلامه، یعنی سپپخنش مرتب و منظم و هماهن  شپپد. )فراهیدی،

                                                
 این نکته ای است که به زودی به آن اشاره خواهد شد. - 1

 تر رود لذا نگارنده معذور است از بیان همه مواردکلمه فرا 3777با توجه به اینکه نباید حجم مقاله از  - 2

 ون سعیرا.ارا و سیصلهم چنین برای این مورد می توان به آیه ده سوره نساء نیز استشهاد کرد: ان اللذین یأکلون اموال الیتمی ظلما انما یأکلون فی بطونهم ن - 3



 
                                                                                                 

117 

 

تناسه فنی به معنای چینش و مرتب کردن و منظم کردن و تناسب و هماهنگی بین صدر و ذیل کلام برقرار کردن به طرز هنرمندانه     

 است.  

دارد: اینکه ما قاعده تصپپویر را  یک قاعده اسپپاسپپی و فراگیر در روش قرآن میدانیم معنای آن این اسپپت که این   سپپید قطب بیان می

سه فنی             شان می افزاید که تنا سه فنی. ای ست از: تنا سومی نیز دارد و آن عبارت ا ست بلکه یک رکن  سابه تمام نی قاعده با دو رکن 

علمای بلاغت در یافته اند اما بعضپپی دیگر را تا الآن کسپپی درک نکرده اسپپت. )سپپید   اقسپپام و درجات دارد. بعضپپی از درجات آن را 

 (63قطب،

 الف: انواع تناسق فنی
 سید قطب برای تناسه فنی پنج قسم را ذکر کرده است. اینک توضیا مختصر اقسام پنجگانه از بیان ایشان:  

رین درجه فصپپاحت قرار گرفته و دانشپپمندان ادیب در این ویژگی نظم و تناسپپب در چینش و ترکیب عبارات؛ این ویژگی در بالات - 1

شده اند که      ضی دچار افراط و زیاده روی از روی تکلفَ و تمحّل )چاره جویی همراه با تکلف(  سخن فراوان گفته و حتی بع قرآن کریم 

 (69قرآن به آن تکلف نیازی ندارد. )سید قطب،

و ذیل آیات؛ بسیاری از قرآن پژوهان به این نکته ها و این هماهنگی های بین صدر و    نکته های بلاغی و تناسب شگفت بین صدر     - 2

ذیل آیات پی برده اند؛ مثلا در آیه ای که سپپخن از اثبات قدرت مطلقه خداوند اسپپت به این فراز ختم میشپپود: )و هو علی کل شپپیء   

ختم میشود: )ان الله علیم بالذات الصدور( هم چنین آنجا که    قدیر( و در آیه ای که سخن از علم مستور و خفی الهی است به این فراز   

با اسم موصول تعبیر میکند برای این است که بفهماند جمله صله علت جزا و پاداش است مثل این آیه شریفه: )ان الذین کذبوا بآیاتنا        

سم     سماء و لا یدخلون الجنه حتی یلج الجما فی  ستکبروا عنها لا تفتا لهم ابواب ال ضع تربیت و تعلیم از کلمه   و ا الخیاط( و نیز در موا

)رب( استفاده شده مثل آیات ابتدایی سوره عله و از لفظ جلاله در مواضع تعظیم و تجلیل و انحصار استفاده شده مانند: )ان الله عنده        

، قصر، اطلاق، استفهام و ... که هر   علم الساعه و ینزل الغیث و یعلم ما فی الارحام( همین طور است مس له تقدیم، تأخیر، فصل، وصل      

 (69کدام در جایی مناسب خودش قرار گرفته است. )سید قطب،

ضی از قرآن پژوهان       - 3 ضی به غرض دیگر؛ بع سب و هماهنگی در انتقال از غر ضوعی( و تنا ارتباط معنوی آیات با همدیگر)وحدت مو

(  69خته در حالیکه قرآن نیازی به این تکلف ها ندارد. )سپپید قطب،  در این قسپپمت زیاده روی کرده و خود را به تکلف و زحمت اندا 

مثلا می توان نمونه های از این تکلف را در تفسیر مجمع البیان دید آنجا که جناب امین الاسلام طبرسی حتی مدعی است که تناسب   

محققان هم چون آیت الله معرفت آن را رد  و هماهنگی بین یک سوره و سوره بعدی وجود دارد. در حالیکه هیچ تناسبی وجود ندارد و   

میکند. و چگونه تناسبی وجود  داشته باشد در حالیکه جمع قرآن به این شکل بعدا بدست صحابه و با نظارت عثمان بن عفان صورت        

 (؟!169/1393گرفته است. )معرفت،

سید قطب بیان      - 4 ست؛ جناب  شی از گزینش عجیب الفاظ ا میدارد که با آنکه این ویژگی قرآن خیلی   آهن  و موسیقی خاص که نا

روشن و واضا است اما سخن ادیبان از آهن  و موسیقی ظاهری فراتر نرفته و فقط به همان اکتفا نموده اند. از نکته های جالب و در       

سیم م         ضای که محتوای آیه تر سب و هماهن  با جوّ و ف ست که متنا سیقی قرآن کریم این ا شد خور توجه این ویژگی مو   یکند می با

 .1(69)سید قطب،

یعنی هماهنگی معنایی و محتوایی بین گامهای تدریجی در بعضی از نصوص قرآنی؛ جناب سید قطب بیان میدارد       2تناسه نفسی   - 5

شاره میکند ب          هکه این نوع شاید عالی ترین نوع از تناسه فنی )هماهنگی هنری( باشد که قرآن پژوهان به آن رسیده اند. وی س س ا

وی در ادامه می افزاید که آن ه که ادیبان بازگو نموده  3مثالی که در این زمینه از زمخشری در فصل )کیف فهم القرآن( نقل کرده بود  

شد باز       سه فنی راه پیدا کرده و بحث از آن هرچند دقیه و عالی با ست لکن آنها فقط به بخش های از ظواهر تنا ارزشمند و قابل قدر ا

از زیبایی بیان قرآن که عبارت است از )تصویر( قرار میگیرد و طبیعی است که در سخنان ادیبان مغفول مانده است         هم در گوشه ای 

                                                
بسوطی در قالب مثال های قرآنی ارائه می دهد که نگارنده در حد وسع این نوشتار به    . تذکر: راجع به این قسم و قسم بعدی جناب سید قطب توضیحات م     - 1

 آن خواهد پرداخت.

 از توضیاحات وی استفاده میشود که مرادش از تناسه نفسی همان هماهنگی معنایی و محتوایی است. - 2

 این مثال از پاورقی به جهت رعایت اختصار حذف گردید. - 3
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سه و          ست که تا هنوز کسی کشف نکرده و ما برای اینکه به آن قله های رفیع برسیم و این تنا در حالیکه وراء آنها افه های جدیدی ا

 اییم ناچاریم که گام به گام و به تدریج به سمت و سوی آن حرکت کنیم.هماهنگی را در قالب تصویر تبیین  نم

وی می افزاید که ما در این جا در صپپدد بیان مطالب که دیگران گفته و در صپپدد تکرار مکررات نیسپپتیم بلکه می خواهیم به نکاتی   

د قطب راجع به قسم اول تا سوم اظهار داشت که    ب ردازیم که دیگران به آن نرسیده و یا غفلت نموده است. همانگونه که اشاره شد سی     

سیده به همین جهت وی در باره آن بحث نمیکند لذا     صل در پیرامون آن بحث نموده و حتی به حد افراط و تمحّل ر دیگران بطور مف

 آنی.ایشان عمده بحث شان متمرکز است روی قسم چهارم و قسم پنجم و شروع میکند به تبیین آن در قالب مثال های قر

 ب: تبیین هماهنگی هنری در قالب مثال های قرآنی 
پپپ در آیات قرآن مواضع متعدد وجود دارد که تعبیر قرآن با حالتی که قصد تصویر سازی آن را دارد متناسب و هماهن  است و این   1

شَرَّ ا     سی یا معنوی نقش مهمی ایفاء میکند: إنَِّ  صورت ح صُّمُّ البْکُمُْ الَّذِینَ  هماهنگی در پر رن  کردن و کامل کردن  لدَّواَبِّ عنِْدَ اللَّهِ ال

شود از         « دواب»واژه . (22لاَ یَعْقِلُونَ. )انفال، سان نیز می شامل ان شود هرچند که  ست معمولا بر حیوان اطلاق می که به معنای جنبنده ا

متبادر میشود نه انسان چون عادت در تعیین   این جهت که انسان نیز روی زمین می جنبد. ولی از شنیدن واژه مذکور حیوان به ذهن   

ستعمال نقش دارد. بنابر این گزینش کلمه   سیم نمودن حالت آنها که  مانع از انتفاع به هدایت    « دواب»مورد ا س س تج در این جا و 

شریفه م       صورت غفلت و حیوانیت آنها را که در آیه  صم( و )البکم( هر دو تا  در کنار هم  ست با واژه های )ال صورت    ا ست به  ورد نظر ا

 .1(01روشن و واضا کامل میکند. )سید قطب، 

صَّالحَِاتِ جنََّاتٍ تجَْریِ مِنْ تحَتْهَِا الْ   أَنهَْارُ وَ الَّذِینَ کَفَرُوا یتَمَتََّعُونَ وَ یأَْکُلُونَ هم چنین این آیه شریفه: إنَِّ اللَّهَ یُدخِْلُ الَّذِینَ آمنَُوا وَ عمَِلُوا ال

 کُلُ الأَْنْعَامُ وَ النَّارُ مثَْوطى لهَمُْ.کمََا تأَْ

شاهد ما در قسمت دوم آیه شریفه می باشد یعنی )والذین کفروا...( در این آیه شریفه با تشبیه کفار به چهار پایان، یک صورت دقیه         

ست؛ همانگونه که حیوان می خورد و می خوابد در حالیکه از تیغ بُرَ    سیم نموده ا ست یا    از حالت کافران تر صاب غافل و بی خبر ا ان ق

بطور کلی از غیر طعام و شپپپراب غافل اسپپپت، همانگونه حالت کافران اسپپپت یعنی از هدف آفرینش خود و از جزاء و کیفری که در             

 انتظارشان است غافل است و فقط مانند حیوانات می خورند و می خوابند.

رِ فأَْتُوا حَرْثکَمُْ أَنَّى شپِ تْمُْ وَ قَدِّمُوا لأَِنْفُسپکِمُْ وَ اتَّقُوا اللَّهَ وَ اعْلمَُوا أَنَّکمُْ مُلاَقُوهُ وَ بَشپِّ    هم چنین اسپت این آیه شپریفه: نِسپَاؤُکمُْ حَرْثٌ لکَمُْ   

  ( شاهد در بخش اول آیه شریفه می باشد یعنی )نساؤکم حرث لکم فأتوا حرثکم انی ش تم( در این تعبیر انواعی از     223المُْؤْمنِیِنَ. بقره،

شتزارش و             شاورز به ک شابه دقیه بین ارتباط ک شویی،  ت شکار و پنهان وجود دارد؛ کنایه ای لطیف از پیوند زنا  سه و هماهنگی آ تنا

ارتباط مرد با همسپپرش، تشپپابه بین دوتا خروجی این پیوند ) خروجی پیوند مرد با زنش که تکثیر نسپپل و فرزند آوری اسپپت و پیوند  

 (01صل آن برداشت محصول است( و ...  همه این ها در استعاره چند تا کلمه نهفته است. )سید قطب،کشاورز به کشتزارش که حا

پ گاهی نه یک عبارت و جمله بلکه یک لفظ بطور مستقل یک صورت شاخصی را ترسیم میکند نه اینکه نشانه های یک تصویری را    2

ن گام بعدی از سلسله گام های تدریجی تناسه و هماهنگی هنری     کامل کند بلکه خودش بطور مستقل یک صورتی را خله میکند. ای  

می باشد که نسبت به گام قبلی کمی عالی تر و به قله جدید از تناسه فنی نزدیکتر است. برتری این گام در این است که یک واژه به       

صدایی که پرده گوش را می لرزاند و یک مرتب        سط زن  و  شود؛ یک مرتبه تو صورتگر می سایه ای که در قوه    تنهایی  سط ظل و  ه تو

 خیال می اندازد و مرتبه دیگر با آهن  و صدا و ظل و سایه اش با هم. اینک چند نمونه: 

( را  33را در آیه شریفه )یا ایها الذین آمنوا ما لکم اذا قیل لکم انفروا فی سبیل الله اثاقلتم الی الارض(. )توبه،  « اثَّاقَلتْمُْ »ما وقتی کلمه  

شنو  سنگینی وجود دارد چند نفر دور آن را گرفته و هرچند تلاش میکنند که       می سم  شود که یک ج صّور می یم، در قوه خیال چنین م

شان می افتد در این       سنگینی زیادی که دارد از دست آن را از زمین بردارند و بلند کنند اما همینکه کمی بلند میکنند باز هم به جهت 

جود دارد و اگر شما بجای این کلمه بگویی )تثاقلتم( )در حالیکه از نظر صرفی هر دو یک صیغه و     کلمه یک طنینی از جسم سنگین و  

از باب تفاعل است( آهن  و صدا سبک و خفیف میشود و اثر مورد نظر آیه شریفه ضایع میشود و آن صورتی که این کلمه به تنهایی           

 (02آن را ترسیم کرده بود پنهان میشود. )سید قطب،

                                                
ست مانند آیه       01، ص سید قطب، همان  - 1 صم و بکم بدنبالش نی ست لکن کلمات  شابه دیگر نیز در قرآن ا شرَ   55. راجع به کلمه دواب یک مورد م انفال: ان 

 بکشد. الدواب عند الله الذین کفروا فهم لایؤمنون. در این جا نیز برای کفار از همین واژه استفاده شده تا غفلت و حیوانیت آنها را به تصویر
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( را میشپپنوی صپپورت تبط ه و کندی به خوبی  02را در آیه شپپریفه )و ان منکم لیبط ن()نسپپاء،« لیَبُطَِّ َنَّ»ن وقتی که کلمه هم چنی

ست هم از ناحیه آهن  و زن  کلمه )لیبط ن( و هم از ناحیه زن  و آهن  عبارت )و ان منکم لیبط ن(؛ زبان در هنگام تلفظ     شکار ا آ

نزدیک است که دچار لغزش شود و در تلفظ این عبارت آنقدر به زحمت و کنُدی مواجه است که از وقتی   و اداء این کلمه و این عبارت

که وارد اداء کردن این عبارت میشود تا وقتی که کامل اداء میکند مثل این است که کامل مورد کتک و ضرب و شتم قرار گرفته است.  

 (.02)سید قطب،

فاطر می خوانیم: آهن  غلیظ این کلمه در قوه خیال انسپپان چنین به  30را در آیه شپپریفه« نَیَصپپطَْرخُِو»هم چنین وقتی که کلمه 

تصویر میکشد؛ کافران در آتش جهنم از هر طرف و از گلوهای گرفته فریاد های غلیظی سر می دهند و این سر و صدا های آنها خشن       

خیال یک نوع اهمال و بی اعتنایی را نسپپبت به این فریاد ها به  و بهم مخلوط اسپپت. و از طرف دیگر، ظل و سپپایه این کلمه در قوه   

تصویر میکشد یعنی کسی نیست که به فریاد شان توجه کند و بدنبال همه اینها اشاره به یک عذاب سخت و غلیظی دارد که کافران         

 (02در آن فریاد میکشند. )سید قطب،

که در قرآن کریم از اوصاف قیامت قرار گرفته در آیات: )فاذا جائت الصّاخَه(    « مّهالطَا»و « الصّاخَه »هم چنین توجه فرمایید به دو کلمه 

( شپپنیدن کلمه اول به حدیّ گوش خراش اسپپت که گویا همانگونه که هوا را می  34( و )فاذا جائت الطَامّه الکبری( )نازعات،33)عبس،

ساند همانگونه پرده گوش را نیز می درد   صدای مهیب و گوش خراش     درد و خودش را به گوش می ر ست  و پاره میکند. همین طور ا

ست. و با             شیده ا صویر ک ضعیت آن روز را به ت شمه ای از و سنگینی که دارد یک  در روز قیامت، در واقع، این کلمه با جرس و زن  

 (03یآید. )سید قطب،شنیدن کلمه دوم احساس یک صدا و طنینی فراگیر همانند امواج خروشان و فراگیر دریا برای انسان پدید م

سازی میکند مثل  کلمه       صویر  سایه کلمه با هم ت شریفه: )یوم یُدَّعونُ الی نار جهنم دعَّا( )طور، « دعَّ»گاهی آهن  و  (واژه  13در آیه 

نی  یع با آهن  و سایه خودش مدلولش را که به معنای دفع کردن و هُل دادن به سختی و شدّت است به تصویر میکشد؛ زیرا دعََّ« دعَّ»

اینکه کسی را از پشت سر به سختی هُل بدهی و پرت کنی که در این صورت شخص هُل داده شده در بسیاری از مواقع به صورت غیر     

(  04خیلی نزدیک است. )سید قطب، « دع»به آهن  کلمه « اع»با سکون عین، و همین  « اعُ»ارادی یک صدای را ظاهر می سازد مثل   

ضارعش      نکته دیگر را که نگارنده  سختی و عنف که در مدلول این کلمه و نیز فعل م ست که  ر وجود دارد د« یَدعُّون»می افزاید این ا

 نیز قابل حس است.« یدعّون»لفظ 

 نوع دیگر از آهن  و جرس تصویر ساز را  در سوره الناس می توان یافت:
صدایت که ناشی از تلفظ کلمه ناس است وسوسه را         آیات این سوره را به صورت متوالی و پشت سر هم بخوان آن وقت می بینی که     

( جناب سید قطب به کلمات دیگر نیز   05ایجاد میکند که کاملا با فضای آیه که بیانگر وسوسه خناس است مناسب است. )سید قطب،       

ل  که برای تجسیم و تخیی اشاره میکند مثل )عتُُلَ،زحُزِح، کبُکبِوا، انسلخ، یترقب، تنفس( هم چنین وی مدعی است که همه مثال های    

 (05پ02قبلا ذکر نمودیم برای ما نحن فیه قبل استشهاد است. )سید قطب،

  

 ْ نتیجه گیری 4
ستفاده شده است. تفاوت            ریهنظ الف: تصویر در قرآن از نگاه سید یک ابزار برتر بیان است که در حدود سه چهارم آیات از این روش ا

 به رمنحص  را کلام انگیزی خیال و تصویرگری  یادشده  نظریه که است  این در قدیم بلاغت های تلاش با قرآن در هنری تصویرپردازی 

  از مفاهیم انتقال با خیال، صُوَر از استفاده بر علاوه قرآن کلام انگیزی خیال بلکه داند؛ نمی(  استعاره، مجاز و کنایه تشبیه،) خیال صُوَر

شدیدها،  و مدها واژگان، و وفحر هماهنگی ، لطیف کلمات و دقیه انتخاب طریه ستفاده  عبارات، و جملات هماهن  ترکیب ت   از ا

سلوب  صویری  شده،  محاسبه  و دقیه ناگسستنی،   پیوندی با ها این همه. گیرد می صورت ... ادبی و بیانی گوناگون های ا   وس،محس  ت

 دهند. می شکل مخاطب دیدگان مقابل در را انگیز خیال و پویا زنده،

 ر از نظر سید قطب عبارت است از؛ خیال برانگیزی حسی، تجسیم، نظم و تناسب شگفت آیاتب: ارکان تصوی

 ج: مقصود از تخییل حسی از نظر سید قطب عبارت است از بیان مطلب همراه با حرکت و صدا چه ظاهری باشد و چه پنهانی.

حرکی که بیانگر حالتی از حالات یا معنای از  پپپ تصویر مت2پپپ تشخیص. 1د: از نظر سید قطب تخییل حسی است که عبارت است از: 

پ حرکت بخشیدن به  5پ تمثل غرضی در حرکات سریع و تند.  4پ حرکت متخیله ای که در نفس تأثیر شگرف میگذارد.  3معانی است. 

 چیزی که شأنیت سکون را دارد.  
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 معنوی از باب تصییر و تحویل است.ک: مقصود سید از تجسیم تشبیه غیر محسوس به محسوس نیست. بلکه مجسم نمودن امور 

 ل: مقصود از تناسه فنی هماهنگی اعجاب انگیز کلمات و صدر و ذیل آیات با محتوای مورد نظر می باشد.

پپپپ آهن  و موسیقی خاص که  2پپپپ  نظم و تناسب در چینیش و ترکیب عبارات. 1ی: اقسام تناسه فنی از نگاه سید عبارت است از؛ 

آیات با همدیگر)وحدت موضوعی(.   پپپ ارتباط معنوی 4پپپ تناسب شگفت بین صدر و ذیل آیات.  3لفاظ است. ناشی از گزینش عجیب ا

 پ تناسه نفسی بین گامهای تدریجی در بعضی از نصوص.5

 

 منابع
 قرآن کریم. -1

 ق. ه 1474  ،قم، انتشارات دفتر تبلیغات اسلامى حوزه علمیه قم، یس اللغةابو الحسین، احمد بن فارس بن زکریا، معجم مقائ -2

 ه.ق.1414ابن منظور، ابوالفضل، لسان العرب، دار الفکر للطباعه و النشر، بیروت پ لبنان، سوم،  -3

س یده یاقوتی،        -4 سوی لَر و  سادات مو شرف ال صویری آیات قرآن با تبیین ا صلنامه     جلوههای ت سید قطب ف تکیه بر نظریه هنری 

 .139پاییز و زمستان ،.14جلوه هنر، شماره ،

س  -5 ضایی، غلام عباس،    ح سید پیمان، و ر صویرپردازی هنری در قرآن با تکیه بر ینی،  ستعاره و کنا    ت شبیه، مجاز، ا ص ت لنامه یه، ف

 .1391پژوهش نامه نقد ادب عربی، شماره، سوم، 

 ه.ق.1427حمیری، نشوان بن سعید، شمس العلوم و دواء کلام العرب من الکلوم،  دار الفکر المعاصر، بیروت پ لبنان، اول،  -6

 ق ه 1412سوریه، اول،  -الدار الشامیة، لبنان  -راغب اصفهانى، حسین بن محمد مفردات ألفاظ القرآن، در یک جلد، دار العلم  -0

 زمخشری، محمود بن عمر، الکشاف عن حقائه غوامض التنزیل و عیون الاقاویل فی وجوه التأویل، نرم افزار جامع التفاسیر -3

 ه ش.1363ایران،  -فی القرآن، دار الاضواء، قم  سید، قطب، التصویر الفنی -9

 مصر، الطبعه التاسعه، بی تا. -.................، مشاهد القیامه فی القرآن، دار المعارف، قاهره  -17

 1425، 35بیروت، چاپ:  -لبنان  -جلد، دار الشروق 6..................، فى ظلال القرآن،  -11

 ه ق1412ایران، دوم،  -جلد، نشر هجرت، قم 3، فراهیدى، خلیل بن احمد، کتاب العین -12

 ه ش1334ایران، پنجم،  لویس، معلوف، المنجد فی اللغه، مترجم، مجمد، بندر ریگی، در دو جلد، انتشارات -13

 ه.ش1393معرفت، محمد هادی، آموزش علوم قرآنی، انتشارات التمهید، قم ، شانزدهم،  -14

 ه.ش.1392وزش متوسطه، هادی، روح الله، آرایه های ادبی، سال سوم آم -15
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 تبیین و بررسی  رابطه اعجاز و تحریف ناپذیری قرآن با تاکید بر روش شناخت قرآن با قرآن

  نعیم فاطمی کیا

 دانشجوی کارشناسی ارشد دانشگاه معارف اسلامی قم

 

یات تحدی            له ویژه ای هم ون آ با اد که  بت می   اعجاز قرآن یکی از مباحث مهم و ضپپپروری در علوم قرآنی اسپپپت  گردد. لیکن  ثا

تاثیرگذاری و تاثیر پذیری اعجاز و تحریف ناپذیری قرآن و رابطه این دو با یکدیگر مورد پرسپش نگارنده بوده اسپت. پژوهش حاضپر با    

تحلیلی و با رویکرد روش شپپناخت قرآن با قرآن و با هدف تبیین رابطه اعجاز قرآن با تحریف ناپذیری قرآن سپپامان    -روش توصپپیفی

توان اعجاز قرآن را متمایز از وجوه تحدی شپپده آن در نظر داشپپت رابطه میان وجوه اعجاز و تحریف  ته اسپپت. از آن جهت که نمیگرف

های پژوهش نشپپان داد که اعجاز و وجوه آن هریک به تنهایی، یکی از ادله تحریف  ناپذیری نیز مورد بررسپپی قرار گرفته اسپپت. یافته 

آیند. اعجاز در تعارض با تحریف و تحریف موجب فروپاشپپی بنیان اعجاز اسپپت. اعجاز بیانی،  ه شپپمار میناپذیری به فزونی و کاسپپتی ب

اعجاز هدایتی و اعجاز اخبار غیبی سپه مانع بزرگ در برابر تحریف قرآن و اعجاز موسپیقیایی، اعجاز هماهنگی و اعجاز از حیث آورنده،   

 نمایند.از هر نقص و فزونی مبرا می آیات قرآن را با تحریف ناسازگار نموده و آن را

اعجاز بیانی، اعجاز موسپپپیقیایی، اعجاز اخبار غیبی، اعجاز هماهنگی، اعجاز هدایتی، اعجاز از حیث آورنده، تحریف                  واژگان کلیدی:  

 ناپذیری.

 

 

 مقدمه -8
سب زمان و    سالت و ارتباط خویش با عالم غیب معجزاتی را به تنا صر  پیامبران الهی برای اثبات ر فنون رائج در آن منطقه برای مردم ع

سلام نیز معجزات      ست. پیامبر گرامی ا ست مردم و لیکن با اذن الهی انجام می گرفته ا خویش می آوردند. این معجزات، غالبا به درخوا

حکمت الهی اقتضا   گوناگونی را به مردم عرضه کردند که با وجود آنها هیچ شک و ابهامی در اثبات رسالت آن حضرت باقی نمی ماند.      

شد. از این رو مهم          ست؛ معجزه ای بیاورد که ماندگار با شمول و فرازمانی ا سالتش جهان  می کند که دین جاوید و پیامبر خاتم که ر

صلی            ست و به رغم گذشتن قرنها از رحلت پیامبر) سلام ا سند حقانیت و جاودانگی ا ست که  ترین معجزه ی آن حضرت؛ قرآن کریم ا

آفرینی مینماید. این معجزه با معجزات پیامبران  آله و سپپپلم(،هم نان به عنوان سپپپندِ متقن و اعتبار قطعی اسپپپلام نقش الله علیه و 

 پیشین، متفاوت بوده؛ هم نانکه دارای جنبه های مختلفی از اعجاز می باشد.

شهورات و ب        شیعه از م ست که در میان عامه وبالأخص  سائلی ا لکه اجماعی بوده و با دلائل گوناگونی تحریف ناپذیری قرآن از جمله م

ست و در مقابل نیز، ابهاماتی در         شه و تردید قرار گرفته ا ست؛ اما برخی از این دلائل مورد مناق سیده ا اعم ازآیات و روایات به اثبات ر

ر صپپدد پاسپپخ گویی به تمام  این زمینه وجود دارد که قائلان به تحریف با اسپپتناد به آن ها حکم به تحریف قرآن کرده اند. نگارنده د

شپبهات در این زمینه نبوده و در جای خود به آن ها پاسپخ داده شپده اسپت ولی این مسپاله را از جهت رابطه ی اعجاز و وجوه آن با      

ساله تحریف ناپذیری قرآن      سست ناپذیری با م سی می نماید. اعجاز و وجوه اعجاز قرآن، رابطه ی گ   تحریف ناپذیری قرآن تبیین و برر

دارند؛ اگرچه به این مساله در برخی منابع اشاره شده است اما به صورت مستوفی و منطقی بررسی نگردیده است.در این نوشتار پس از  

بیان مفاهیم اعجاز و تحریف، به چیسپپپتی اعجاز قرآن و تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز قرآن پرداخته می شپپپود وسپپپ س به تبیین و  

اعجاز قرآن، پرداخته می شود و با بیان هر وجهی از اعجاز قرآن به تحریف ناپذیری قرآن در پرتو آن وجه   بررسی وجوه تحدی شده از   

 از اعجاز پرداخته می شود.

 مفاهیم -2

 اعجاز -2-8
ی  ( إعجاز مصدرباب افعال از ریشه   232، ص 4عجزدر لغت به معنای ناتوانی وهم نین به معنای دنباله ی هر چیز است)ابن فارس،ج  

ست)جوهری،ج          شیء وانتهای آن ا شه ی معنایی دنباله ی  ست.وأعجاز جمع عجَُز از ری ضعف وناتوانی ا ( در تقابل 333، ص3معنایی 
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( و قدرت به معنای نیرویی است که به وسیله ی آن درصورت اراده، توان انجام     543معنایی عجز، مقابل قدرت می باشد )اصفهانی،ص   

( و عجزدارای مراتبی اسپپت که با انتفاء قدرت درهر 276، ص9ترک آن را خواهد داشپپت)مصپپطفوی،ج فعل ودرصپپورت عدم اراده توان

بنابراین مفهوم  اعجاز   (.30، ص3چیزی و به هر مقداری، مفهوم عجز متحقه است هم نانکه قدرت نیز این چنین است)مصطفوی، ج   

ضعیف وناتوان ساختن ویا ضعیف ونات     وان یافتن خواهد بود.معجزه را نیز از این باب معجزه می گویند که به دلیل معنادهی باب افعال ،

 طرف مقابل را ضعیف وناتوان میسازد و درواقع ناتوانی آن ها را نمایان می کند.

ست که این ویژگى    صطلاح عبارت از چیزى ا شد:    اعجاز در ا شته با شرایط را دا شد.یعنی اموری که با قواعدعادی   -1ها و  خارق عادت با

فت وناسازگاری دارد و به حسب ادوات وابزارهای معمولی وعلل طبیعی محال شمرده می شود ولی در صورت وجود علل دیگری        مخال

(.در واقع معجزه از اسپپتحاله ی عادی تخلف پذیر اسپپت نه اسپپتحاله  267خارج از محدوده ی عالم مادی محال نیسپپتند )سپپبحانی،ص

که رسپپپول الهی می تو      به همین جهت اسپپپت  باشپپپد، هرگز موجود و متحقَه        عقلی. حال عقلی  یاورد و اگر چیزی م ند معجزه ب ا

(. بنابراین فرسپپتادگان الهی توان انجام کارهای ویژه وخارق العاده ای را دارند که بشپپر عادی حتی اگر تمام 97شپپود)جوادی، صنمی

همراه با ادعای نبوت باشد اما    -2آن عاجز وناتوان است.  توان خود را به کار گیرد وجنیان وپریان را به استعانت خود فراخواند از انجام  

سبحانی،ص            شود ) شود کرامت نامیده می صادر  ضی اولیای الهی  شد و از بع مدعی - 3(.267اگرامر خارق عادتی بدون ادعای نبوت با

یتحدی  »می گوید نبوت مخالفان خود را به تحدی دعوت کند.تحدی در لغت از ریشپپپه حدو به معنای راندن اسپپپت. قول عرب که               

سی که تحدی می            «فلانا ست؛زیراک شده ا صل گرفته  سابقه داده و مبارزه کند.تحدیّ از همین ا ست که با او برای پیروزی م هنگامی ا

( ودر اصپپپطلاح تحدی به معنای هماوردطلبی پیامبر از        35، ص2کند گویا مخاطب خود را بر مبارزه سپپپوق می دهد)ابن فارس، ج        

سی، ج    مخاطبان ومخالفان خ شد)طو صوص معجزه می با شته      -4(.416، ص5ود در خ سازگاری دا صاحب معجزه  اعجاز باید با مدعای 

اعجاز در صورتی محقه است که از معارضه با      -5( زیرا بین معجزه وصدق گفته صاحب معجزه تلازم وجود دارد.   357باشد)حلی، ص 

ت ناپذیرنخواهد بود در حالی که معجزه به جهت وابسپپتگی اش با آن ه مدعی نبوت آورده عاجز مانند.اگر قابل معارضپپه باشپپد شپپکسپپ

امری است خارق عادت که  با ادعای نبوت وتحدی » قدرت لایزال و بی بدیل خداوند شکست ناپذیر است. بنابراین معجزه در اصطلاح    

 (.229ص ،3ج سبحانی،«)همراه بوده به شرط این که معارض نداشته و با ادعای آورنده، مطابقت داشته باشد

یاد شپپپده اسپپپت.این عناوین   4«سپپپلطان»و 3«برهان»،2«بینّه»،1«آیه»در قرآن کریم لفظ اعجاز ومعجزه به کار نرفته و از آن با عنوان 

 خود بر معنای معجزه نیز دلالت دارند. 5دربرخی از آیات قرآن کریم افزون بر معانی لغوی

 

 تحریف  -2-2
صدر باب تفعیل از  ست. قول عرب که می گوید     تحریف در لغت م شه،کناره وطرف ا شه حرف به معنای گو   به معنای« حرف الجبل»ری

ست)جوهری،ج  صفهانی (. 342، ص4لبه ی تیز کوه ا سد:  می راغب ا شد    تحریفنوی چیزی به معنای میل دادن وبرگردانیدن آن می با

شه    ست که آنرا در گو صفهانی،ص   اى از احتمال قرار بدهى که بتوانوتحریف کلام آن ( پس در واقع تحریف  223بدو وجه حمل کرد )ا

سی به آن کنار می گویند.براین    شد، که در فار ساس، مفهوم تحریف   به معنای خارج کردن آن از جایگاه و حالت اعتدال خودش می با ا

غت وارد شپپده که تحریف به کشپپاندن خواهد بود؛ اما آن ه در برخی کتب لگوشپپهبه سپپبب معنادهی باب تفعیل، به کناره بردن و به

 ( درواقع نتیجه ی به گوشه بردن وبه کناره بردن شیء میباشد.  41، ص9معنای تغییر ودگرگونی می آید)ابن منظور، ج

                                                
 5انبیاء:  - 1

 03اعراف:  - 2

 32قصص:  - 3

 11ابراهیم: - 4
شد )ابن فارس، ج    - 5 شانه وعلامت می با شدن بعد از ابهام و       «بین»(.بینه در لغت از ماده ی 163ص  1آیه در لغت به معنای ن شن  شدن و رو شکار  به معنای آ

( و سلطان از ماده  433، ص 3کردن دلیل و واضا ساختن آن می باشد )ابن عباد،ج   به معنای بیان « بره»(.برهان از ریشه  366، ص1اجمال می آید )مصطفوی، ج 

 (427به معنای چیرگی وقهر وغلبه وهم نین حجت ودلیل می آید )اصفهانی،ص« سلط»ی 
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ست که با تغییر و جابه   صطلاح ،تحریف گفتار به این معنا سیر نادرست، مفهوم مورد نظر متکلم را    در ا جا کردن کلمات و جملات یا تف

ستر   ست)جوادی،ص          از ب شته ا صلی جای دا شیه معنای ا شاند که در حا ساخته، به مفهومی کناره بک (. این  16صحیا و مطلوب خارج 

 معنای اصطلاحی از تحریف مطابه با معنای لغوی آن می باشد.

ه که خود دور کرد شپایان ذکر اسپت که تحریف یا لفظی اسپت و یا معنوی؛ چون گاهی با تبدیل وتغییر لفظ، کلام متکلم را از جایگاه   

تغییر مفهوم رانیز دربر دارد وگاهی در لفظ جابه جایی صپپپورت نمی گیرد و فقط مفهوم را از معنای اصپپپلی بر معنای فرعی آن،حمل   

سیم می گردد و به       شی تق ستی، تبدیل و جا به جایی، تحریف در لهجه و تحریف نگار می کنند. تحریف لفظی به تحریف به فزونی، کا

ستی مورد نظر نگارنده می        تحریف معن سام، تنها تحریف به فزونی و کا سیر به رأی اطلاق می گردد. از میان این اق صطلاح، تف وی در ا

 باشد و تحریف ناپذیری را از این دو حیث پی می گیریم.
 

 اعجاز قرآن و تحریف ناپذیری -9

 اعجاز قرآن -9-8
اکرم،  پیامبر -1 به اثبات می رسد؛ صلا چهاربا می باشد. اعجاز قرآن « یه و آلهصلی الله عل»قرآن کریم معجزه ی جاویدان پیامبر اکرم

 ی بردلیل قرآن را پیامیر اکرم،  -2مطرح کرده اسپپپت.  یابد  العاده که فقط با امداد ویژه الهى تحقَه مى    قرآن را به عنوان یک امر خارق   

در قرآن   اصل ، افزون بر آن که از نظر تاریخى و روایى مسلمَ است؛    ود . ایندر میان مردم قرار داده است  خود،صحّت ادعاى پیامبرى  

که مخاطبان پیامبر مسأله را جدىّ گرفته، در صدد بررسى قرآن  آن -3نیز آیات تحدىّ، مسأله را با رساترین بیان به میان کشیده است.

ده اسپت. این اصپل نیز از مسپلمَات تاریخى و روایى     و همانندآورى آن برآمده و تلاش جدىّ از ناحیه آنان در این خصپوص به عمل آم 

ست و آیات قرآن به خوبى بر آن دلالت دارد.   صورت گرفته براى بررسى یا همانندآورى،    مخاطبان حضرت،    -4ا در عین تلاش جدىِّ 

شنى دریافته اند که نمى    شده و یا به رو صباح موفه به این کار ن صول  123ص، توانند همانند قرآن را بیاورند.)م اعجاز   چهارگانه(  این ا

 .قرآن را اثبات می کنند

 تحریف ناپذیری قرآن در پرتو اعجاز -9-2
اعجاز قرآن و تحریف ناپذیری آن رابطه ی گسپپسپپت ناپذیری با یکدیگر دارند. اعجاز هم مقتضپپیِ تحریف ناپذیری و هم مانع در برابر   

پذیر اسپپت.آیت الله جوادی آملی در تبیین نقش اعجاز در تحریف ناپذیر بودن  تحریف قرآن می باشپپد. این نکته، با برهان عقلی اثبات 

گونه تحریفِ به فزونی یا     بایسپپپت دچار هیچ  کند که با وجود اعجاز قرآن، این کتاب می     قرآن این چنین می فرمایند: عقل حکم می   

زیادی، در صورتی تحقه می یابد که اشخاصی      کاستی نشده باشد و پذیرش احتمال تحریف، به معنای نفی اعجاز آن است.تحریف به     

ها در این سپپطا از  ای همسپپان با قرآن بیاورند که نتوان این بخش فزونی را از قرآن تشپپخیص داد. ارائه آیات و سپپوره بتوانند سپپوره

 (44همسانی، به معنای فروپاشی تحدیّ وساقط شدن اعجاز قرآن است که قطعاً محال است.)جوادی،ص

سوره         بطلان تحریف  سان با  سوره هم ست که قرآن کریم حتی به آوردن یک  ستی،به این ا ست و این   به کا های قرآن، تحدیّ کرده ا

تحدی وقتی کامل اسپپت که همه قرآن در دسپپت باشپپد؛ و با احتمال تحریف به کاسپپتی، این هماوردطلبی ناتمام اسپپت؛ زیرا خصپپم    

های موجود  ای همسان سوره  توانیم سوره هماوردی کرد؛ درست است که نمی   های حذف شده تواند ادعا کند: شاید بتوان به سوره  می

سوره      سبت به  ضه کنیم، اما از کجا معلوم که ن شد؟!)جوادی،ج    قرآن عر شده نیز چنین با صص 44های حذف  ( بنابر این  474-473،

ونی موجب نفی اعجاز قرآن و تحریف به اعجاز قرآن که با اصپپولی به اثبات رسپپیده بود در تعارض با تحریف قرآن اسپپت. تحریف به فز

ست. با این بیان، روشن می گردد که اعجاز           شده ا سوره ها و آیات تحریف  ستی  موجب ادعای خصم مبنی بر توانایی در هماوردی  کا

اعجاز   یچه نقشپپی در تحریف ناپذیری قرآن دارد. پذیرش اعجاز قرآن، به معنی نفی تحریف قرآن و پذیرش تحریف قرآن به معنای نف

 قرآن است و چون اعجاز با دلائل عقلی به اثبات رسیده است راهی برای پذیرش تحریف ناپذیری باقی نمی ماند.
 

 وجوه اعجاز و تحریف ناپذیری قرآن -4
شود که قرآن از چه وجه و جنبه ای دارای اعجا      سش مطرح می  صول مذکور، اثبات گردید، این پر ز  هنگامی که اعجاز قرآن کریم با ا

اسپت؟ آیا جنبه های ادبی، قرآن را معجزه ای بی بدیل سپاخته یا جنبه های کیفی؟ آیا جنبه های درونی قرآن موجب عدم هماوردی    

 است یا جنبه های خارجی؟  
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بسپپیاری از دانشپپمندان سپپرَ اعجاز قرآن را در ارائه ی متنی بی بدیل در فصپپاحت کلام وجزالت لفظ و بلاغت بی نظیر کلام الهی می   

دانند؛گروهی بازداشپپته شپپدن اراده ی دیگران از رویارویی با قرآن را وجه اعجاز آن معرفی می کنند وعده ای اخبار غیبی از گذشپپته   

وحال وآینده را سپپپر اعجاز می دانند؛گروهی دیگر شپپپگفتی های علمی در عصپپپر نزول وحی را وجه اعجاز می دانند؛ گروهی دیگر            

 دیگر نظم فوق العاده و اسلوب بیانی آن را وجه اعجاز می دانند.هماهنگی میان آیات را و گروهی 

سی قرار می گیرند که در آیات قرآن       ست؛ بلکه وجوهی مورد تبیین و برر صدد بیان تمام وجوه اعجاز قرآن نی نگارنده در این مقاله در 

ن مطرح گردیده در آیات قرآن بدان تحدی بدان تحدی صورت گرفته باشد؛ چرا که اساسا برخی از وجوه اعجاز که توسط صاحب نظرا      

. تبیین صحیا ومنطقی   1صورت نگرفته است. هم نین صحت ودرستی آن ها به اثبات نرسیده وفقط در حد یک نظریه باقی مانده اند     

بدون آن، این   وجوه اعجاز قرآن از آن رو اهمیت دارد که ما را در فهمیدن تاثیر و تاثرات اعجاز و تحریف ناپذیری، کمک می رسپپاند و

 رابطه معلوم واثبات نمی گردد. اینک وجوه اعجاز قرآن را بیان کرده و مورد بررسی قرار می دهیم.  

 

 اعجاز بیانی -4-8

 فصاحت وبلاغت-4-8-8
ست. بخش قابل توجهّی از تحدیّ قرآن،            شری ا سایی، بی نظیر و فوق توان ب شیوایی و ر ست که در  قرآن کریم یک معجزه ی ادبی ا

ظر به فصپپاحت و بلاغت اسپپت. زیرا قرآن کریم  با آیات تحدی مردم را به مبارزه ومعارضپپه دعوت می کند ومردم نیز از این آیات،    نا

تحدی در فصاحت وبلاغت را می فهمیدند ودرصدد مقابله با آن افتادند و پیمانهایی با همدیگر بسته و وعده هایی به یکدیگر دادند که    

صحاء و بلغاء      مثل آن را بیاورند ول شته و آیات قرآن را با کلمات ف صاحت و بلاغت دا ی کاری از پیش نبردند. اگر کسى که بهره ای از ف

عرب مقایسه کند فصاحت و بلاغت،روانى و رسایی، شیوایی و شیرینى قرآن را به خوبى درک می کند و هیچ کلامى را قابل مقایسه با       

 قرآن نمی داند.

می توان در انتخاب کاملا حسپپاب شپپده ی کلمات و واژه های به کار رفته در جملات و عبارت های قرآنی   فصپپاحت و بلاغت قرآن را 

جسپپتجو کرد؛ به گونه ای که اگر کلمه ای را از جای خود برداشپپته، بخواهیم کلمه ی دیگری را جایگزین آن کنیم که تمامی ویژگی  

هد شپپد؛ زیرا گزینش واژه های قرآنی به گونه ای انجام شپپده اسپپت که اولا  های کلمه ی اصپپل را ایفا کند، چنین کلمه ای یافت نخوا

تناسپپب آوای حروف کلمات هم ردیف آن رعایت گردیده اسپپت.ثانیا تناسپپب معنوی کلمات با یکدیگر رعایت شپپده اسپپت تا از لحاظ   

د،  قید کرده ان«معانی بیان»علم  مفهومی نیز بافت منسپپجمی به وجود آید. به علاوه مسپپ له ی فصپپاحت کلمات طبه شپپرایطی که در

ست)محمدی، ص       سه گانه با ملاحظه ودقت در ویژگی های هر کلمه انجام گرفته ا ست که این رعایت های  شده ا - 133کاملا لحاظ 

ه ( از طرفی قرآن هم از واژگان مناسپب ومأنوس و رسپا اسپتفاده می کند و هم آنها را در قالب وجمله بندی نیکو ارائه می کند ک   139

شیوایی کلام را در بردارد. با این اوصاف، قرآن در بردارنده ی آیاتی است که علی رغم ظاهر ساده وقابل فهم برای همگان وصرف نظر        

صت         172از بطون آن ،میلیون ها احتمال در معنای آن وجود دارد. برای نمونه آیه ی  ش ست و سوره ی مبارکه بقره یک میلیون ودوی

(. ازسپپوی دیگر آیات قرآن، با ایجاز در بیان، معانی بسپپیار عمیه را نیز بیان می  237،ص1ود دارد)طباطبایی،جهزار احتمال در آن وج

ست       2کنند صنایع ادبی را در خود جمع کرده ا سیاری از  شیرین و جذاب ب . تمامی این موارد به نوبه ی خود راز 3.آیاتی دیگر با الفاظ 

 ن وجه نمایان می سازند.اعجاز قرآن در فصاحت وبلاغت را به بهتری

 

 سبک وشیوه نوین: -4-8-8-2
سبک نوین وشیوه ی تازه ای که قرآن ارائه داد وبشر را با آن به تحدی فراخواند برای بشریت و مخصوصا قوم عرب بی سابقه بود وبعدا    

ستند مثل آن را در بیان و گفتار ارائه دهند. سبک وشیوه ی قرآن در قالب شعر و نثر       وسجع نمی گنجد؛ قوام شعر به وزن و    هم نتوان

                                                
علومی برخوردارد نبودند، صحیا است   به عنوان نمونه می توان به اعجاز علمی قرآن اشاره کرد.اعجاز علمی برای قرآن در عصر ظهور پیامبر)ص( که مردم از    - 1

شفیات توانسته ک ولی برای قرآن در این عصر که معجزه جاویدان پیامبر نیز محسوب می گردد صحیا نمی باشد؛ چرا که علم روز نیز در برابر سخنان علمی قرآن
 و علوم جدید بیاورد اگرچه سخنان مطرح شده در قرآن با علوم روز مطابقت دارد.

 109مونه ؛ بقره:برای ن- 2

 صنعت ادبی را  در خود جای  داده است. 37که به اعتقاد برخی از دانشمندان بیش از  44برای نمونه ؛ هود: - 3
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ست در         شعرها دروغ ترین آن ها ا ست و در توصیف آن می گویند نیکوترین  شاعرانه که همواره با مبالغه واغراق همراه ا قافیه و تخیل 

سجام و آهن  و م    ست، زیرا از نوعى ان سیقى برخوردار  حالی که قرآن در این تنگناها قرار نمی گیرد. در عین حال نثر معمولى هم نی و

پذیر نیست، آن هم آهنگهاى مخصوصى که    است که در هیچ سخن نثرى تاکنون دیده نشده است. هیچ سخن نثرى مانند قرآن آهن      

سب مجالس لهو. )مطهری،ج      ست نه آهنگى منا سب با عوالم روحانى ا سبک قرآن، تمام معایب این   210- 214صص 2متنا ( در واقع 

سجع برخوردار       روش های متعارف را ندارد ل سن و لطافت  شعر،آزادی مطله نثر وح سن آن ها هم ون جذابیت و ظرافت  یکن از محا

ست)محمدی، ص  صیف کلام الهی گفتند      277ا شگفت آورد و در تو سخندانان معروف عرب را به  سن کلام الهی بود که  آن ه   »(. محا

که بر تمامی سپپخن ها برتری داشپپته وچیزی بر او برتری پیامبر اکرم می فرماید شپپعر نیسپپت ولیکن دارای حلاوت وجذابیتی اسپپت 

 (232،ص  6)سیوطی،ج« ندارد

 

 تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز بیانی -4-8-9

ستبرد        شده ی کلمات، راه هرگونه تحریف و د ساب  اعجاز بیانی ارتباط تنگاتنگی با تحریف ناپذیری قرآن دارد. زیرا قرآن با انتخاب ح

. اعجاز بیانی قرآن،کارکرد مانع گرایانه در برابر تحریف دارد.اگر قرآن دارای چنین اعجازی نبود، با وجود مقتضیِ   در قرآن را بسته است  

تحریف، قرآن دچار دستبرد و تحریف می گردید اما این وجه از اعجاز نمایانگر عدم توانایی بشر در برابر قرآن و تحریف آن دارد. شهید     

س  سه مطهری در این رابطه می نوی سته یک کلمه قرآن را پس و پیش کند بدون       کلمات در قرآن بى د: هند سى توان ست؛ نه ک نظیر ا

آنکه به زیباییهاى آن لطمه وارد سازد و نه کسى توانسته است مانند آن بسازد. قرآن از این جهت مانند یک ساختمان زیباست که نه         

، ص 2تر کند و نه بتواند بهتر از آن و یا مانند آن را بسپپپازد. )مطهرى،ج       کسپپپى می تواند با جابجا کردن و تغییر دادن، آن را زیبا      

(آیت الله معرفت در این باره می نویسپپد:تحریف به کاسپپتی در قرآن با اعجاز بیانی وبلاغت بدیع قرآن سپپازگاری ندارد؛زیرا حذف 210

آن را ازبین می برد و مجالی برای تحدی به آن   کلماتی از یک جمله سپپاختار آن را به هم می ریزدودر نهایت لطف وارزش نخسپپتین 

باقی نمی گذارند.مدعیان تحریف از این امر غفلت نموده ونسپپپبت به قداسپپپت وپیراسپپپتگی قرآن کریم مرتکب جرمی نابخشپپپودنی   

 (40شدند.)معرفت،ص

ری قرآن این اسپپت که قرآن دارای  کارکرد اعجاز بیانی قرآن در تحریف ناپذیری آن با برهان خلف اثبات پذیر اسپپت. مفاد تحریف پذی 

اعجاز بیانی نیست، وحال آن که مفاد تحدی قرآن ودیگر شرایط، اثبات می کند که قرآن دارای اعجاز بیانی است وهیچ کسی را یارای      

ر هماوردی با قرآن نیسپپت. وچون تحدی صپپورت گرفته و اعجاز قرآن، دارای معارضپپه نبوده اثبات می شپپود که قرآن تحریف ناپذی   

سی می           شده وبا ظرافت و لطافت به کارنرفته و هرک ساب  صورت بگیرد، اثبات می کند که کلمات قرآن ح ست.اگر در قرآن تحریف  ا

 تواند این کلمات را جابه جا کرده و از آن بکاهد و یا برآن بیفزاید؛ بدون آن که به زیبایی آن لطمه بزند.

 

 اعجاز موسیقیایی  -4-2-8
رآن، نظم قرآن در چینش حروف،کلمات، آیات قرآن وموسیقی برآمده از آنها که از اثر گذاری ویژه ای بر مخاطبان  یکی از وجوه اعجاز ق

عجاز  ا»وحتی مخالفان وکسانی که با لغت عرب آشنایی ندارند برخورداراست؛ می باشد. این وجه از اعجاز قرآن توسط صاحب نظران به 

 است که در قرآن نیز بخشی از آیات  تحدی هم ون اعجاز بیانی ناظر به آن بوده است.      معروف« نظم آهن  قرآنی»یا « موسیقیایی

در نظام موسیقیایی بدیع قرآن کلمات دقیه ومناسب وحرکات وسکون، متنوع وحساب شده تقسیم شده است ودر لابه لای حرکات           

به ترجیع صدا کمک می کند و موجب نشاط در شنونده می      وسکون، مدها وغنَه ها به گونه ای متعادل وشگفت آور توزیع شده اند که   

گردد.هنگامی که جواهر حروف قرآن به طور صحیا از مخرج ادا شود وبه گوش شنونده برسد شنونده ی قرآن با لذت دیگری در نظم        

که حرفی کوبنده اسپپپت ،  حروف و چینش وترتیب آنها مواجه می شپپپود که با ویژگی های متنوع در کنار هم نظام یافته اند؛در حالی 

حرفی دیگر دارای کشش صوت است، حرف سوم آوایی نرم وملایم دارد،حرف سوم صدای بلند وآشکار تولید می کندوحرفی دیگر به         

گونه ای اسپپت که نفس روی آن می لغزد وبه همین شپپکل هر حرفی از صپپفتی مناسپپب برخوردار اسپپت ومجموعه ای هماهن  و      

 (174-172است. )دَراز،ص مناستناسب را پدید آورده
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از سپپپویی دیگر موسپپپیقی برآمده از کلمات و آیات با معنای آنها هماهنگی کاملی دارند. لفظ زیبا و معنای باشپپپکوه آن چنان پیوند        

مسپپپتحکمی برقرار کرده اند که مؤانسپپپت میان آن دو نوایی احسپپپاس انگیز پدید آورده ودرون آدمی را به تحیر وشپپپگفتی وا می          

 (239-112، ص6رفت،جدارد.)مع

 تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز موسیقیایی -4-2-2
اعجاز موسیقیایی یک کیفیت خاصی است که در سراسر قرآن وتمامی آیات قرآن حاکم است. اگر دخل و تصرفی در آیات قرآن صورت 

  یجاد می شود و قرآن، فاقد اعجاز موسیقیایی  بگیرد و قرآن دچار تحریف به کاستی و یا فزونی گردد؛ در این کیفیت مورد اشاره تغییر ا  

شته و قرآن        شود وجود ندا ستجو در قرآن موجود، چنین تغییری که موجب زوال در این کیفیت  می گردد و حال آن که با فحص وج

هرگونه  زدارای اسلوبی بی نظیر وکیفیتی منحصر به فرد و متنی یکدست و هماهن  می باشد که خود شاهدی بر مصونیت کلام خدا ا

ست؛ بدون آن که         شده ا سم امیرالمومنین علی )ع( در مواردی از قرآن حذف  ست. برای نمونه مدعیان تحریف می پندارند ا تحریف ا

شان           سم تنها برای بیان  ضع بگذاریم طراوت فعلی قرآن از بین می رود؛افزون بر این که ا سم را در آن موا شد این ا دریابند، اگر قرار با

( 60ائده:م«)یا أَیُّهَا الرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلیَکَْ مِنْ رَبِّک»یازی به یادکردن آن در نص قرآن نیست. می گویند در آیه شریفه نزول است ون

ست )معرفت، ص     شده ا سم علی از جمله ی ما أُنْزِلَ إِلیَکَْ فی علی حذف  سم امیرالمومنین را به آ 40ا ن  ( وحال آنکه، اگر در این آیه ا

شود. پس اعجاز         شادابی در قرآن یافت نمی  سیقی خاص قرآن از بین می رود وطراوت و  ضافه کنیم این طراوت ونظم قرآنی واین مو ا

 موسیقیایی قرآن اثبات می کند که قرآن هرگز دچار تحریف نگردیده است.

 خبرهای غیبی اعجاز -4-9-8
دى کرده ومی گوید: اگر در آسمانى بودن این کتاب تردید دارید، کتابى نظیر  قرآن کریم در بسیاری از آیات، با خبرهاى غیبى خود تح

آن مشپپتمل بر اخبار غیبى بیاورید. پاره ی از این آیات، در باره داسپپتانهاى انبیاء گذشپپته و امتهاى ایشپپان اسپپت؛خداوند متعال می    

و   کردیم تورا آگاه سپپپاختیم. اگر آنها را به تو وحی نمی آن ه را که برای تو گفتیم، خبرهایی اسپپپت غیبی که از راه وحی،تو» فرماید:

شوید     قومت این خبرها را نمی ستید بدان باخبر  ستید، بلکه با تلاش و کوشش نیز نمی توان سمی دیگر از آیات، خبرهای غیبی   «. 1دان ق

، پیروزى اسلام بر تمام  3ر جن  بدر، پیروزی مسلمین د 2ازحوادث آینده است، خبرهای غیبی پیروزی س اهیان روم بر س اهیان ایران   

، افزایش  0، ناتوانی جن وانس از آوردن کتابی مانند قرآن6، برملا سپپاختن توط ه دشپپمنان5، فتا مکَه به دسپپت مسپپلمانان4ادیان دیگر

سول اکرم    سل وفرزندان ر شر مردم 3ن ست که  از جمله موا 17و حفظ قرآن دربرابر تغییر وتحریف9، خبر حفاظت از پیامبر دربرابر  ردی ا

می توان از آن ها به عنوان  خبرهای غیبی قرآن،یاد کرد. البته اخبار غیبی قرآن همواره قرین با دو نکته می باشپپپند؛ اولا این اخبار               

همواره صادق و مطابه با واقع می باشند. ثانیا کثرت اخبار غیبی در موقعیت های گوناگون و زمانهای مختلف، به گونه ای است که به     

 ن هیچ انسانی خطور نمی کرد، واقعیت آن نان تحقه یابد که قرآن می گوید. این دو سرَ اعجاز قرآن از جنبه ی اخبار غیبی است.ذه

 

 تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز اخبار غیبی -4-9-2
سید.از میان این اخبار،     شته وحوادث آینده به اثبات ر صیانت خداوند اعجاز غیبی با اخبار غیبی از تاریخ انبیاء گذ   ،می توان به حفظ و

ید:             ما ناد جسپپپت. قرآن کریم می فر پذیری قرآن اسپپپت نا بات تحریف  عال از قرآن کریم برای اث لَهُ        »مت نَّا  لذِّکْرَ وَ إِ نَا ا نَّا نحَْنُ نَزَّلْ إِ

ست و الف و لام 9حجر:«)لحَافظُِونَ ست و معنایش، همان ذک « الذکر»( منظور از ذکر، قرآن ا ست که در آیات قبل به  عهد ذکرى ا ری ا

                                                
 34 :مریم  ،44 :آل عمران  ، 172 :یوسف ؛49 :هود - 1

 4 -1 :روم - 2

 0:انفال 3
 9 :صف 4

 35 :قصص ، 20 :فتا - 5

 172نساء:  6

 13،هود: 33ونس:، ی23، بقره:33اسراء:- 0
 3-1کوثر:- 3

 60 :مائده - 9

 9 :حجر - 17
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ست       شده ا شاره ا صف   1آن ا سم فاعل ظهور در آینده دارد مراد از و ،  12حفظ در آینده خواهد بود)طباطبایی،ج« الحافظون».و چون ا

(. بنابراین آیه به صپپپراحت دلالت دارد که خداوند متعال حافظ قرآن اسپپپت و هرچیزی که خدا حافظ او باشپپپد از تحریف و   172ص

 حفوظ مانده و تا ابد نیز مصون خواهد ماند.دستبرد م

سد تا         ست مردم بر ست که وحی الهی و کلام پروردگار، کامل و بدون نقص به د شدید وهمه جانبه آن ا هدف خداوند از این حفاظت 

ستند و خداوند نیز به دنبال هد   صف، اگر مخاطبان قرآن همگان ه شریت  بتوانند از هدایت الهی بهره مند گردند. با این و ایت همه ی ب

شده در اختیار مردم قرار گیرد         صر پیامبر)ص(پایان پذیرد و قرآن تحریف  ست که حفاظت از این وحی الهی بعد از ع ست؛ ممکن نی ا

 (.52وحفاظت و حراست از وحی الهی، یک امر همیشگی ودائمی خواهد بود)کامیاب،ص

سمانی همین حفظ ال  سمانی به خود خبرگان وعلمای     یکی از تفاوت های  قرآن با دیگر کتاب آ ست؛ زیرا حفاظت از دیگر کتب آ هی ا

تا از آن محافظت کرده و نگذارند تورات وانجیل دچار تحریف گردد              گذار گردید  ولی حفظ ونگه داری قرآن را خداوند     2ربانی آنها وا

 متعال، خود به عهده گرفت تا از خطر تحریف ودستبرد در امان باشد.

سویی دیگر قرآن   شزد می کند تا همگان بدانند که خداوند در حفظ آیاتش از تحریف و تغییر    از  ساله را نیز خطاب به پیامبر گو این م

ستاده با هیچ فردی معامله نمی کندقرآن کریم می فرماید: بى سوى پروردگار     تردید این قرآن، گفتار فر شده از  ست. نازل  اى بزرگوار ا

ست. و اگر ]او[ پاره  ست. ها را به دروغ بر ما مىگفته اى ازجهانیان ا شدت مى  ب س س رگ قلبش را پاره مى ما او را به  م.  کردیگرفتیم. 

شما مانع از عذاب او نبود    صورت هیچ کدام از  سول اکرم 3در آن  ست، غیر وحی را در     . اگر ر شرف مخلوقات الهی ا شد که ا )ص( هم با

مقهور خداوند متعال خواهد شد که احدی توان حمایت از وی را نخواهد داشت.  حریم آن راه دهد و از پیش خود چیزی بر آن بیفزاید، 

این نشانگر این است که خداوند متعال در این امر باکسی سر سازش ندارد و تحریف کننده را بدون هیچ گونه درنگی به سزای اعمالش  

 می رساند و حافظ آیاتش خواهد بود.

 

 اعجار هماهنگی -4-4-8
 وعدم اختلاف در قرآن است.« اعجاز هماهنگی»ن وجوه اعجاز قرآن کریم که مورد تحدی قرآن نیز واقع شده است یکی از مهم تری

ست که از        حیات دنیا، حیات مادى و قانون حاکم در آن شان تدریجى ا ست، همه ی موجودات این عالم، وجود قانون تحول و تکامل ا

سوى کمال مى     شروع و ب ضعف و نقص،  تا هم در ذاتش، و هم در توابع و لواحه آن، از جمله افعال و آثارش تکامل یافته رود، نقطه ی 

ابد،  یو به نقطه نهایی کمال خود برسد.انسان نیز همواره در تحول و تکامل است .احدى از انسان نیست، مگر آنکه خودش را چنین مى     

 (.173، ص 1طباطبایی،ج)ود در لحظه اول اذعان می نمایدهاى ختر و همیشه در لحظه دوم، به لغزشکه امروزش از دیروزش کامل

از سپویی دیگر قرآن کریم، طی سپالهای متمادی و به تدریج و در مکانهای مختلف و زمانهای گوناگون و حالتهای متفاوت؛ نازل شپده    

سی، اجتماعی، ا        سیا سائل  صول اعتقادی گرفته تا م ست. علاوه براین در قرآن از مواعظ اخلاقی و ا صادی، نظامی و هنری سخن به   ا قت

میان آمده اسپپت.در واقع قرآن به همه ی آن ه در تربیت وهدایت انسپپان تاثیر گذار بوده، پرداخته و ازهیچ مسپپاله مهمی غفلت نکرده  

 است.

شم می خورد و حا       شری بود  به طور طبیعی در آن اختلاف های متعددی به چ ست ب ساخته ی د ل آن  نتیجه این که اگر این کتاب، 

شده اند،نوعی همگونی و یک نواختی فوق العاده       سالیان متمادی نازل  سترده ومتنوع،که به تدریج وطی  که، میان این همه مباحث گ

وشگرف وجود دارد و کوچک ترین اختلافی در آن دیده نمی شود.پس این کتاب از نزد پروردگار عالم است که  جهل ونسیان در اوراه      

وَ اللَّهُ بکُِلِّ  »ب اختلاف در افکار و آراء یک شخص می شود یا جهل اوست ویا فراموشی. وحال آنکه خداوند متعال     ندارد. زیرا آن ه موج

ساء: « ءٍ عَلیمٌ شیَْ  سیان و فراموشی است     106)ن وَ ما کانَ »( است که جای جهل در او وجود ندارد. و هم نین خداوند متعال  منزَه از ن

 (.141( پس هیچ اختلافی در قرآن وجود ندارد)جوادی، ص14)مریم:« رَبُّکَ نَسیِاا

                                                
 6حجر:- 1
 44مائده،- 2

نَّهُ لقََوْلُ رسَپپپُولٍ کَریمٍ » - 3 عالَمینَ  ٭إِ قاویلِ    ٭...تَنْزیلٌ مِنْ ربَِّ الْ لأَْ نا بَعضَْ ا بِالْیَمینِ      ٭وَ لَوْ تقََوَّلَ عَلَیْ نهُْ  نا مِ خَذْ نهُْ الْوَتینَ  ٭لأََ نا مِ نهُْ   فَ٭ثمَُّ لقَطََعْ حَدٍ عَ  ما مِنْکمُْ مِنْ أَ

 40-47الحاقه:« حاجِزینَ
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قرآن کریم برای اثبات الهی بودن خود به هماهنگی وعدم اختلاف وتناقض در درون خود، تصپپپریا کرده و می فرماید:اگر این کتاب از  

الْقُرآْنَ وَ لَوْ کانَ مِنْ عنِْدِ غیَْرِ اللَّهِ لَوجََدُوا فیهِ  أَ فَلا یتََدَبَّرُونَ»ناحیه ی غیر خدا بود مردم در آن ناهمگونی واختلاف بسپپیاری می یافتند

ساء: « اختِْلافاً کثَیراً  ست که  اگر همه آیات را مورد دقَت قرار دهید و اول و آخر قرآن را در نظر بگیرید، در   32)ن (. مقصود از تدبر آن ا

 (.139صاین صورت، خواهید یافت که هیچ اختلافی در قرآن نیست)جوادی، 

بنابراین هرگونه اختلافی از ساحت قرآن کریم بدور می باشد؛ چه اختلاف در نظم ،چه اختلاف در فصاحت و بلاغت که یکجا فصیا و       

بلیغ باشپپپد و یکجا نباشپپپد.چه اختلاف در محتوا و معارف قرآن، وچه اختلاف درحهَ و باطل؛که در قرآن هر چه هسپپپت، حهَ محض  

 (.175-174، صص1است)طباطبایی،ج

 

 تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز هماهنگی -4-4-2
اعجاز هماهنگی که نافی اختلاف در میان آیات و مثبت الهی بودن آن ها است، منوط به تحریف ناپذیری قرآن به فزونی و کاستی می    

ا، آیات، اجزاء، کلمات و حروف هوجو از هماهنگی میان آیات و عدم اختلاف، زمانی میسّر است که همه سوره   باشد. زیرا فحص و جست  

صم می           شد، خ شده با شد. اگر از قرآن حتی یک حرف حذف  شهود با ضر وبرای تدبرکنندگان م شاید  قرآن، حا تواند چنین ادعا کند: 

همان حرف حذف شده با بخش موجود قرآن منافات داشته باشد؛ با فقدان بخشی از اجزاء قرآن، ادعّای هماهنگی کامل و عدم اختلاف  

صص  شده        40-46میان آیات را نمی توان نتیجه گرفت.)جوادی، سته  شد و یا یک حرف کا شده با ضافه  ( اگر به قرآن حتی یک حرف ا

ضوح می توان فهمید که این بخش الحاقی با آیات دیگر اختلاف دارد ویا محذوف موجب اختلاف می گردد. زیرا مفاد آیات     شد؛ به و با

ست که اگر  ست قطعا       تحدی به هماهنگی این ا شر که همواره در حال تکامل  وتحول ا شد، به دلیل طبیعت ب قرآن از نزد غیر خدا با

شدن آن از نزد پرودگار،تمامی بخش های قرآن      شهود خواهد بود. در واقع برای اثبات عدم اختلاف در قرآن و نازل  اختلاف در آیات م

شهود تدبرکنندگان قرار گیرد    ستی وفزونی باید مورد  شی حذف ویا تبدیل وتغییر یابد هماهنگی میان آیات فهمیده    بدون کا واگر بخ

سخن می گوید که با تدبر می        سیقیایی درباره ی کیفیت موجود در قرآن  سویی دیگر اعجاز هماهنگی هم ون اعجاز مو شود. از  نمی 

شود هم   شد یا نه و چون هرچه تدبر می  شتر نمایان می گردد  توان فهمید که قرآن دارای این وجه از اعجاز می با اهنگی میان آیات بی

و اگر تحریف به فزونی و کاسپتی صپورت می گرفت اختلاف میان آیات مشپاهده می گردید. سپازگاری آیه ی تدبر با این اسپتدلال از       

 استدلال پیشین، بیشتر است.بنابر این اعجازهماهنگی، اثبات میکند که قرآن تحریف ناپذیر است.

 

 یاعجاز هدایت -4-5-8
یکی دیگر از ابعاد اعجاز قرآن، اعجاز هدایتی است که بدان نیز تحدی صورت گرفته ومعارضان را به مبارزه فراخوانده است. قرآن کریم     

سمانی قرآن و       سوی خدا بیاورید که هدایتگری آن از این دو کتاب آ ستید، کتابی را از  می فرماید: اگر واقعاً در پی حقیقت و هدایت ه

(. این آیه ناظر به 49)قصص: « منِهْمُا أَتَّبِعْهُ إنِْ کنُتْمُْ صادِقینَ  قُلْ فأَْتُوا بکِتِابٍ مِنْ عنِْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدى»نشده بیشتر باشد.     تورات تحریف

 تجربی ساز قرآن و قوانین فردی و اجتماعی آن است و قرآن کریم همه متخصّصان و دانشمندان علوم انسانی و       محتوای عالی و انسان 

ثل آوری علمی دعوت می   به مِ با رعایت تمام مصپپپالا فردى و اجتماعى، دنیوی          133کند.)جوادی، ص را  (قرآن در هدایتگری خود، 

د توانواخروی، ودر نظر گرفتن اعتدال ومطابقت با فطرت وسپپپازگاری با عقل وعلم، قوانینى را تشپپپریع و تنظیم نموده اسپپپت که مى 

 مختلف جوامع بشرى در همه ی زمان ها باشد.  هاىپاسخگوى تمام نیازمندى

علاوه براین، قرآن کریم به موضوعات مختلفی هم ون امور طبیعی وماوراء طبیعی،مسائل فردی واجتماعی، سیاسی واقتصادی، اخلاقی  

لان درآنها راه ندارد و  واعتقادی،عبادات ومعاملات پرداخته ودر عین حال بهترین حقائه را به بشپر ارائه نموده اسپت که هم فسپاد وبط   

پذیر نیسپپت و کسپپى  هم ضپپمانت اجرایی لازم برای رسپپیدن به هدف در آن ها وجود دارد.این چیزى اسپپت که ذاتا براى بشپپر امکان

 (176نقص و عیب باشد.) خویی،صگذارى کند و این قانون براى همیشه و تا ابد زنده و بىتواند در هر مورد جزئى و کلى قانوننمى
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 تحریف ناپذیری در پرتو اعجاز هدایتی -4-5-2

یت برای مردم                هدا یه ی  ما یات ، خود را  ید. در برخی آ ما های مختلفی معرفی می ن یت برای گروه  هدا تاب    1قرآن کریم، خود را ک

دهد. مفاد معرفی می نماید.در واقع می خواهد خود را، مایه هدایت برای همگان نشپپان  5و محسپپنین  4، متقین3،مومنین2،مسپپلمین

سوی        شود که مردم را به  ست که حکمت خدا ایجاب می کند که از ناحیه خداوند متعال کتابی نازل  اعجاز هدایتی قرآن، بدان معنا ا

شد و با           شتابند. اگر قرآن کتاب هدایت نبا سوی آن ب سند و به  شنا شود و مردم نیز حه را ب حه هدایت نموده و حجت بر آن ها تمام 

در آیات از کتاب هدایت بودن ،خارج شود و برای هدایت مردم کافی نباشد باید کتابی که بهتر از آن، هدایت می کند تحریف ودستبرد 

ست        ضه وجود ندارد. پس این قرآن که موید به اعجاز هدایتی ا شد و حال آن که چنین کتابی بنابر تحدی قرآن و عدم معار موجود با

 تی در آن به دلیل بطلان تالی، راه ندارد.کتاب هدایت است وتحریف به فزونی و کاس

ناپذیری قرآن را نتیجه گرفت. این راه اگرچه تحقیه میدانی و فرازمانی را می               نابر اعجاز هدایتی، می توان تحریف  ازطریه دیگری ب

  ی ویژه ی قرآن که صحیاطلبد ولی نتایج به دست آمده از آن،سازنده و مفید خواهد بود.از مقایسه ی قرآن با دیگر مکاتب، هدایت گر

ستثنایی این چنین نتیجه می گیریم: اگر         س س با قیاس ا سد.  شر به اثبات می ر ترین راه ها و با قوام ترین آن ها در طریه هدایت ب

ست پس          شر در طول تاریخ ا شر نخواهد بود وحال آنکه قرآن هدایت کننده ی تمام ب شد قرآن هدایت کننده ی ب شده با قرآن تحریف 

 رآن تحریف به زیاده و نقیصه صورت نگرفته است.  در ق

از طریه دیگری نیز می توان تحریف ناپذیری قرآن را با اعجاز هدایتی نتیجه گرفت. این طریه، از راه صپپپفات قرآن که یکی از آن ها            

رش نازل کرده و در آیات هدایت می باشپپد به دسپپت می آید.علامه طباطبایی در این باره می نویسپپد:قرآنى که خداى تعالى بر پیغمب 

زیادى آن را به اوصاف مخصوصى )هم ون هدایت( توصیف نموده، اگر بخواهد در یکى از آن اوصاف دچار دگرگونى و زیاده و نقصان         

 زبینیم قرآن موجود در عصر ما تمامى آن اوصاف را به کاملترین و بهترین طرگردد آن وصف دیگر باقى نخواهد ماند و حال آنکه ما مى

ست. از همین جا مى  ست، و قرآنى که اکنون         ممکن دارا شته ا صاف را از بین ببرد نگ ستخوش تحریفى که یکى از آن او فهمیم که د

 (.175ص 12دست ما است همان است که به رسول خدا )ص( نازل شده است )طباطبایی، ج 

 اعجاز قرآن از ناحیه شخص آورنده ی آن -4-6-8

ودر تمام مدت عمرش نه کتابی  6را به عنوان  شخصی امی ودرس نخوانده معرفی میکند  « صلی الله علیه وآله »قرآن کریم پیامبر اکرم 

.با این اوصپپپاف، قرآن کریم بشپپپر را به  پیامبر اکرم که آورنده ی قرآن اسپپپت تحدی می کند و می    0خوانده ونه چیزی نوشپپپته بود   

شما تلا    ست این قرآن را بر  شما نمى وت نکنم، نمىفرماید:بگو اگر خدا میخوا سالها در    کردم و  شما میدانید که قبل از این  فهمیدید، 

 3کنید؟میان شما بودم، آیا باز هم تعقل نمى

سخنى از علم بمیان نیاورده بود و احدى       سالهای زندگیش  سانی عادی زندگی می کرد و در  پیامبر اکرم که در میان مردم به عنوان ان

ناگهان طلوع کرد و کتابى آورد که  عر و یا نثر هم از او نشپپنیده بودند،آن گاه در رأس چهل سپپالگىاز معاصپپرینش حتی یک بیت شپپ

سخن     شعراى  صحاء و  شد و بعد از     فحول و عقلاى قومش از آوردن چون آن عاجز ماندند، و زبان بلغاء و ف شان به لکنت افتاد و لال  دان

 (.63ص 1مقام معارضه با آن بر نیامد)طباطبایی،جآنکه کتابش در اقطار زمین منتشر گشت، هیچ کس در 

 تحریف  ناپذیری در پرتو اعجاز از حیث آورنده -4-6-2

تحریف ناپذیری قرآن کریم با اعجاز از حیث آورنده ی قرآن نیز در ارتباط اسپپپت. برای اثبات تحریف ناپذیری قرآن از این جهت، به               

دکه قرآن کریم، همگان را به آورنده ی آن، تحدی نموده و به معارضپپه فراخوانده اسپپت.  چند نکته باید توجه نمود. اولا قبلا اثبات  شپپ

                                                
 135بقره:- 1

 172نحل:- 2

 2نمل:- 3

 2بقره:- 4

 3لقمان:- 5
 150اعراف : - 6

 43روم : - 0

 16یونس:- 3
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ست که دارای             شان ا شود.فقط ای صور نمی  شان ت ست وجایگزینی برای ای ست که پیامبر اکرم بی بدیل ا مفاد اعجاز از این حیث، این ا

ست که بتواند قرآن کریم را دریافت کند و به مر    سانی برتری ا شده    قوای نف صیف  دم ابلاغ نماید. ثانیا آورنده ی قرآن به خاتم انبیاء تو

( مفاد خاتمیت نبوت  47)أحزاب:« النَّبیِِّین ما کانَ محُمََّدٌ أَبا أحََدٍ مِنْ رجِالکِمُْ وَ لکِنْ رسَپپُولَ اللَّهِ وَ خاتمََ»اسپپت. قرآن کریم می فرماید:

شده    شان ثابت  ست و باید تا ابد باقی بماند. قرآن       که با ادله ی عقلی و نقلی برای ای سمانی ا ست که دین او، آخرین دین آ ست، این ا ا

نیز که بیانگر معارف دین خاتم و مهم ترین معجزه پیامبرخاتم اسپپت، باید جاویدان باشپپد و مایه اثبات رسپپالت پیامبر اکرم و حقانیت  

ا اگر قرآنِ با این اوصپپاف، مورد تحریف و دسپپتبرد قرار گیرد هم با ایشپپان در قرن ها و سپپالهای بعد از دوران حیات پیامبر گردد. ثالث

شود. اگر تحریف به    ست و هم موجب لغویت خاتمیت پیامبر اکرم و عبث بودن فعل الهی می  اعجاز از حیث آورنده ی آن، در تعارض ا

م  می تواند آیاتی از نزد خداوند متعال فزونی در قرآن صپپورت بگیرد، این معنا به اثبات می رسپپد که شپپخصپپی غیر از پیامبر اکرم ه 

سازگار و موجب لغو بودن حکم خداوند متعال به خاتمیت        صورت بگیرد؛ با خاتمیت آورنده ی قرآن، نا ستی  بیاورد و اگر تحریف به کا

 ایشان و عبث بودن فعل الهی خواهد گردید. پس در نتیجه تحریف به فزونی و کاستی در قرآن صورت نمی گیرد.
 

 گیری نتیجه -5
اعجاز قرآن با تحدی و ادعای نبوت وخارق العاده بودن و عدم هماآوردی به اثبات می رسپپپد. قرآن دارای وجوه گوناگونی از اعجاز می           

باشد که از میان آن ها؛ به وجوه تحدی شده در آیات قرآن پرداخته شد و تبیین منطقی از آن صورت گرفت. با بررسی اعجاز و وجوه       

تیجه به اثبات رسید که این دو، رابطه ی گسست ناپذیری با یکدیگر دارند. اعجاز و وجوه مشهورآن، هر یک می توانند دلیل       آن، این ن

ضی و هم مانع در برابر تحریف قرآن        سازند.اعجاز قرآن هم مقت شبهه کنندگان را، باطل  بر تحریف ناپذیری قرآن گردند و ادعای پوچ 

شد و اگر تحریف به فزون  ست واین به معنای          می با شخیص نی ست که با قرآن قابل ت سوره وآیاتی ا صورت بگیرد؛ به معنای ارائه ی  ی 

فروپاشی بنیان تحدی است و در تحریف به کاستی، ادعای خصم مبنی بر توانایی بر معارضه با آیات تحریف شده، مانع در برابر تحریف  

ع در برابر تحریف قرآن می باشپپند. اعجاز بیانی با هندسپپه ی بی نظیر کلمات قرآن خواهد بود.از میان وجوه اعجاز قرآن سپپه وجه مان

مانع بزرگی در تحریف قرآن محسوب می گردد. زیرا حذف و اضافه کردن کلمه ای به آیات قرآن، اعجاز بیانی قرآن را از هم می پاشد.     

تحقه می یابد و خداوند متعال در محافظت از قرآن ، با  اعجاز اخبار غیبی، از طریه وعده ی الهی بر حفاظت شپپدید از قرآن که یقینا

تحریف کنندگان سر سازگاری ندارد مانع دیگری در برابر تحریف قرآن محسوب می گردد. اعجاز هدایتی مانع سوم دربرابر قرآن است        

برای هدایت مردم کافی نباشد باید  زیرا اگر قرآن کتاب هدایت نباشد وبا تحریف ودستبرد در آیات از کتاب هدایت بودن ،خارج شود و    

کتابی که بهتر از آن، هدایت می کند موجود باشد و حال آن که چنین کتابی بنابر عدم معارضه وجود ندارد. وجوه اعجاز موسیقیایی و     

  فزونی، اعجاز هماهنگی با  کیفیت موجود در آیات قرآن تحریف ناپذیری قرآن را اثبات می کنند. در صپپپورت تحریف به کاسپپپتی و            

شهود خواهد بود و حال آن که چنین تغییری در    کیفیت موجود در قرآن تغییر یافته و قرآن فاقد موسیقی بی نظیر و دارای اختلاف م

کیفیت قرآن مشپپاهده نمی شپپود. اعجاز از حیث آورنده در صپپورت تحریف قرآن با تالی فاسپپد رو به رو خواهد بود و به لغویت حکم    

 بر خاتمیت پیامبر اکرم و عبث بودن فعل الهی می انجامد.خداوند متعال مبنی 

 

 مراجع
 قرآن کریم -1

 م.1991ابن فارس، احمد، معجم مقاییس اللغه، بیروت، دارالجلیل،  -2

 ق.1414ابن عباد، صاحب، المحیط فی اللغة، بیروت، عالم الکتاب، -3

 ق. 1414ابن منظور، جمال الدین محمد بن مکرم، لسان العرب، بیروت، دار الفکر، -4

 ق.1412اصفهانى، حسین بن محمد راغب، مفردات ألفاظ القرآن،بیروت، دارالشامیه، -5

 ش.1333،انصاریان، حسین، ترجمه قرآن، قم، اسوه -6

 ق.1470حلی، حسن بن یوسف، کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد، قم، مؤسسه نشر اسلامی،  -0

 ش.1333جوادی آملی، عبدالله، قرآن در قرآن، قم، اسراء، -3
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 ش.1339جوادی آملی، عبدالله، نزاهت قرآن از تحریف، قم، اسراء، -9

 ش.1396جوادی آملی، عبدالله، تسنیم، قم، اسراء، -17

 ق. ه 1417جوهرى، اسماعیل بن حماد، ،تاج اللغة و صحاح العربیة، بیروت، دار العلم،  -11

 ق.1437،خوئی، البیان فی تفسیر القرآن، قم، موسسة احیاء آثار الامام الخویى، ابوالقاسم -12

    ش.  1332،درعلوم و مسایل کلى قرآن، تهران، وزارت فرهن  و ارشاد اسلامى بیان ابوالقاسم، خویى، -13

 م.  1935دراز،محمد عبدالله، النبأ العظیم، دوحه، دارالثقافه،  -14

 ش.1336سبحانی،جعفر،محاضرات فی الالهیات،قم، مؤسسه امام صادق)ع(، -15

 ش.1334سه امام صادق)ع(،سبحانی، جعفر، الالهیات، قم، مؤس -16

 ق. 1474بکر،الدرالمنثور فی تفسیر الماثور، قم،کتابخانه عمومى آیت الله مرعشى نجفى) ره(،سیوطى،عبدالرحمن بن ابى -10

 ق.1397، بیروت، مؤسسة الأعلمی للمطبوعات، طباطبایى، محمدحسین، المیزان فی تفسیر القرآن -13

 ق.1422،دار إحیاء التراث العربی،، بیروتنطوسى،محمد بن حسن،التبیان فی تفسیر القرآ -19

 ش.1393کامیاب، حسین، نقد تحریف قرآن با نظر به طرفین نزول قرآن، رفسنجان، دانشگاه ولی عصر)عج(، -27

 ش.1394مصباح یزدی، محمدتقی، قرآن شناسی، قم، موسسه امام خمینی،  -21

 ق.  1472اب للترجمة و النشر، مصطفوى، حسن،التحقیه فی کلمات القرآن الکریم، تهران، مرکز الکت -22

 ش.1339مطهری، مرتضی، مجموعه آثار، تهران، صدرا، -23

 ش.1394محمدی، محمدعلی،اعجاز قرآن با گرایش شبهه پژوهی، قم، پژوهشگاه علوم وفرهن  اسلامی، -24

 ق.1417معرفت،محمدهادی،التمهید فی علوم القرآن،قم، مرکز مدیریت حوزه علمیه قم، -25

 ش.1309یف ناپذیری قرآن، ترجمه علی نصیری، قم، موسسه النشر الاسلامی، معرفت، محمدهادی، تحر -26
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 من سورة النساء المبارکة 43المعطیات الشکلیة و الدلالیة للآیة فی ضوء  و ردود حول کرامة المرأة ؤلاتتسا

 2ینپرو نورالدین 1یری،ام یرجهانگ

 أستاذ مشارک بجامعة رازی قسم اللغة العربیة وآدابها-1

 الشهید محلاتی)ره( مجمع التعلیم العالی آدابها فی و یةستاذ مساعد للغة العربأ-2

 

 الملخص
شریعة الاسلامیة. من هذه الآیات آیة       قد تتواجد فی القرآن الکریم آیات تتنافى فی ظواهرها مع کرامة المراة المسلمة التی تعترف بها ال

ضایا هام     34ال ة فیما یتعله بالحیاة الزوجیة و تتطرق فی ضمنها الى مسالة قیمومة الرجل على   من سورة النساء المبارکة التی تطرح ق

 .(34)النساء/« اهجروهن فی المضاجع و اضربوهن ....... فعظوهن  الرجال قوامون على النساء ...» المراة و هجره و ضربه لها حیث تقول

اء کما نجده فی الآیة الکریمة المذکورة أعلاه جدالا سپپاخنا عند  لقد اثار حکم الهجر و الضپپرب و التصپپریا بقیمومة الرجال على النسپپ 

اعتمادا على المنهج الوصپپفی التحلیلی، بدراسپپة آیة    المفسپپرین و الباحثین فی کتاب الله العزیز. لقد قمنا فی هذا البحث المتواضپپع و

سمیها فی هذا المقال بآیة   ضرب الکریمة التی ن شکوک و   ،ال سا للرد على ال سة على  ا ؤلاتالت لواردة على الآیة. و قد عولنا فی هذه الدرا

رز  و النفسپپیة. و من أب الضپپربعدد من التفاسپپیر القدیمة و الحدیثة لکی نعالج الموضپپوع من مختلف الجوانب الدینیة و الاجتماعیة و  

ها  مومة لا تتعارض مع المکانة التی رسم،ان آیة القی النتائج التی توصلنا الیها من خلال هذا البحث هو أنه و على الرغم من تصور البعض  

 بالاستناد إلى ما تتضمنه آیة القیمومة من دقائه لغویة و لطائف معنویة.  ؤلاتالتساالإسلام للمرأة و لذا حاولنا ان نرد على هذه 

 النساء. ضرب الرجال،قیمومة  المراة،هجر  القرآن الکریم، آیة القیمومة، الکلمات الرئیسة:

 

 المقدمة.8
سان. إنَ النه      ک سعاً مِن أفکار الإن سان منذ بدء الخلیفة و حتیَ یومنا هذا تحتلَ محلاً وا ضیّة معرفة النفس و کرامة الإن ة  ض انت ولاتزال ق

العلمیة التی حدثت فی القرون الأخیرة فی البلدان الأروبیّةِ أعطت سپپیرَ حقوق الإنسپپان زخماً کبیراً فتوّلدت إثرها أنظمة سپپیاسپپیة و    

ة أخذت علی عاتقها الدفاعَ عن حقوق الإنسپپپان. کذلک أصپپپبحت المواثیه و الأعراف الدولیة تعترف بها و تنصّ علیها رسپپپمیاً             حقوقی 

کلَ أبناء البشر سواسیة من حیث الکرامة و الحقوق »(. کما جاء فی مقدّمة المیثاق الدّولی لحقوق الإنسان: 53ش، ص  1369)مطهری، 

(. لقد 101ش، ص  1332الوفاة بغضّ النظر عن اختلافهم فی اللون و اللغة و الجنس و غیر ذلک )مهریزی،  الإنسپپانیة منذ الولادة حتی

سیة تطالب         سیا شکَلت جمعیّات حقوقیة و  شاعت فی العقود الأخیرة فکرة الدفاع عن حقوق المرأة و کرامتها فی الأوساط الدولیة کما ت

التی تدعّی بتساوی النساء مع  الرجال فی کلَ شی  « 1الفمنیّة»ویة شهرة ً و رواجاً جمعیّة  بحقوق المرأة و من  أکثر هذه الجمعیات النس 

(. إنَ الاهتمام بالمرأة و حقوقها و کرامتها لدی الإسپپپلام أمرٌ لایتطرقَ إلیه الشپپپکّ و خیرُ دلیلٍ علی ذلک           49ش، ص  1307)وکیلی، 

خلالها أحکام المرأة و حقوقها و وظائفها العائلیة و لذلک سپپمیّت السپپورة تخصپپیص سپپورة مطولة من العشپپر الطوال بالمرأة تبیّن من  

 بالنساء.  

سترعى انتباه الباحثین فی الآیة ال  ساء نظرا          34مما ا ضرب الرجال للن صدرت الحکم بجواز  ساء المبارکة ان الآیة الکریمة أ سورة الن من 

ل قوامون على النساء(. وقد اصبحت الآیة مثارا للبحث و الجدل من حیث    لقیمومة الرجل على المراة المنصوص علیها ضمن الآیة )الرجا  

ساؤلات التی قد تثیرها         شأن المرأة المسلمة و کرامتها فی النظرة الأولى. فاهم الت ضرب الوارد فی الآیة الکریمة لاینسجم مع  ان حکم ال

ما هو المفهوم الصپپحیا  -2 ا لقیمومة الرجال على النسپپاء؟ماهو المفهوم الصپپحی-1الآیة فی أذهان المفسپپرین و الباحثین هی کالتالی:

ضرب الوارد فی الآیة بما لا تاباه کرامة   4 کیف تتلاءم مسألة قیمومة الرجل مع کرامة المراة؟ -3 لکرامة المراة؟ کیف یمکن تفسیرحکم ال

 المراة؟

                                                
1- womenism 
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شان الآیة ال     سة التساؤلات المطروحة ب النساء المبارکة حول کرامة المراة اولا و الاجابة علیها   من سورة  34انما یرمی هذا البحث الى درا

ستفدنا فی مقالنا هذا من اهم الآراء التی ادلى بها علماء ا      شکلیة و الدلالیة للآیة ثانیا.ومن الجدیر ذکره اننا ا ضوء المعطیات ال لغة و  لفی 

 المفسرون فیما یتعله بالدلالات اللفظیة و المعنویة للآیة الکریمة.

 فیة البحثخل.8-8
 من أهمهّا: کرامة المرأة.و  القرآن الکریمقد أنجزت حول  هناک دراسات وکتبٌ

یسپپتند إلی آیات القرآن الکریم، و الآراء القیمة للإمام  "کرامة الانسپپان فی نظر القرآن"بور فی مقالته المعنونة مهدی رضپپوانی   .1

فپپپپی العصر الحاضر، فپپپپی محاولة لبیان عظمة الموجود الانسانی، و سرَ   الخمینپپپپی)ره(، الذی یعدّ نموذجاً بارزاً للإنسان الکریم 

 تفضیله علی سائر الموجودات، حتیَ ملائکة الله.

 یتطرقَ إلى بعض مکرمات الله تعالى   "الکرامة الانسپپپانیة فی القرأن الکریم   "الدکتور عبدالحکیم درقاوی فی مقالته المعنونة ب         .2

 ى الفطرة، الخلافة و وإعمار الأرض و... .للانسان کتکریم الذات، خلقته عل

، سعت الکاتبة فپی هذا البحث عن طریه مراجعة تاریخ الإسلام  "کرامة المرأة فی النظام الاسلامی"مقال للسیدة صغیر بانو بعنوان  .3

الإمام)ره( بخصوص  و بیان بعض الشواهد من حیاة المعصومین)ع( پپپ إلی بیان موقع المرأة فپپپی النظام الإسلامی، و توضیا رؤیة  

 المرأة، المتطابقة مع تعالیم الدین الإسلامی الحنیف، بالإستناد إلی أحادیث الإمام)ره( و عقائده و سیرته.

المرأة المثالیة فی القرآن الکریم دراسپپة مقارنة مع الشپپعر  "الدکتورة کبرى روشپپنفکر و محمد بایزیدی فی مقالتهما المعنونة ب  .4

صاویر المرأة المثالیة     ، هذا المقال "الجاهلی سة هذه الأوصاف من خلال الموازنة بین ت   فی القرآن الکریم و "الحور العین"یقوم بدرا

شابهات بینهما فی الوصف المادی، إلا أنَ الوصف القرآنی یقترن دائما بما یدلَ على جمال        شعر الجاهلی. النتائج تدلَ أنَ هناک ت ال

 معنوی قلمَا نراه فی الغزل الجاهلی.

یبحث عن موانع الکرامة الانسپپانیة فپپپپپی المجال الفردی و    "موانع کرامة الانسپپان "محمد حسپپن روزبه فی مقالته المعنونة ب  .5

صیرة، و التعالی، و عبادة الهوی: من           صفات الذمیمة نحو: قلَة الب سیط و المرکَب، و ال سان الب شارة إلی أنَ جهل الان الإجتماعی، و إ

ن تحقَه الکرامة، و أنَ الظلم، و الأسپپر، و الإسپپتبداد، و فقدان الأَمن، و عدم المسپپاواة، و التمییز: من جملة  جملة الموانع الفردیة م

 الموانع الإجتماعیة من تحقَه الکرامة.

مة الانسپپپانیة فی نظر النبی الأعظم )ص(   "مقال لنجف علی غلامی بعنوان   .6 لة محاولة لتحدید الموقع المتمیز           "الکرا ، هذه المقا

سانیة فپپپپپی حکومة النبپپپپپی)ص(، و لأجل ذلک  لل سیحیین و حتَی    کرامة الان تناولت تعامل هذه الحکومة لکلَ من الیهود و الم

 المشرکین ببحث مستقلَ، و أشارت أیضاً إلی اهتمام النبپی)ص( الجادّ ببعض جوانب الکرامة الإنسانیة.

د الطریه للباحثین کما   تکون ذات قیمة وفائدة تمهّ     ی القرآن الکریمالکرامة ف لا شپپپک أن کل البحوث والدراسپپپات التی تمّت حول     

کثرة  من سپپپورة النسپپپاء المبارکة  34منها نحن واعتمدنا علیها فی إعداد مقالتنا هذه، على أیة حال فإننَا نعتقد أنَ الآیة ال اسپپپتفدنا

جمالیات والأسرار التی یمکن إزاحة اللثام عنها فی ظلَ  الد من مازالت تحمل فی طیاتها المزی وضخامة الأعمال التی أعُدت حولها إلاَ أنها

 لحدیثة.الدراسات ا

لأنَ هذه الآیة الکریمة لقد تطرقپَپپت إلی مواضیع صارت مجالاً للنقاش لدی المدافعین عن حقوق المرأة فأشکلوا علی الآیة قائلین: کیف  

 بها رسمیّاً فی المجامع الدولیة؟!  تنسجم مسألة قوامیة الرجل علی المرأة مع کرامتها المعترف 

 ثمّ أنَ حکم الضرب المأموربه فی الآیة کیف یتلائم مع شأن المرأة المعاصرة التی تطالبُ بالمساواة فی الحقوق مع الرجل؟ 

ضوء العلو         صرین و جعلتهم یتدارسون الآیة من مختلف الجوانب و فی  سّرین َ المعا شابهها أرّقَت المف علم م الحدیثة  کهذه الأس لة و ما 

صرة دون أن یتنافی مع         صر و مکانة المرأة المعا سیراً یتجاوبُ مع روح الع سّرونها تف النفس و علم الاجتماع و علم الحقوق و غیرها و یف

ستعرض هذه الوجوه التفسیریة تحت ثلاثة عناوین: أ          ضوابطها .... و نحن الآن ن شریعة الإسلامیة و  سان من   –أصول ال نظور  مکرامة الإن

 ضرب الرجل المرأة َ.  -قواّمیة الرجل علی المرأة  ج -القرآن الکریم ب

 الدراسة الشکلیة والدلالیة لآیة القیمومة.2

 .  مفهوم الکرامة  فی القرآن الکریم 2-8
صّة آدم )ع( الواردة فی القر        سبما تُفیدنا ق سلامیة بکرامة ذاتیة منذ الولادة ح سان فی الروَیّة الإ ذه آن الکریم. فقد جاء فی هیحظی الإن

هذه تحمل معها    « الخلیفة »( فکلمة   37إنیَ جاعلٌ فی الارض خلیفة ً... )البقرة،   »القصپپپّة أنَ اللهَ أرادَ أن یجعلَ فی الأرض خلیفة ً له:    
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صو          سان علی  شابهته له. فإنَ اللهَ خلهَ الإن سان لِلَه و م سان. لأنهَا تدّل علی مماثلة الإن صف أعظم تکریمٍ للإن اتِه رته و مثاله و أودعََ فیه 

(. ثمّ أمرَ اللهُ 1/13ش،  1337الإلهیة من العلم و القدرة و الإبداع و الإرادة لیکون قادراً علی أداء دَوره کخلیفة الله فی الأرض )مصطفوی، 

سجوداً لل            سان ُ م صبا الإن شأنه و تکریماً لمکانتِه فأ سان تعظیماً ل سجّدة أمامَ الإن سجد »ملائکة: ملائکته بال وا لآدمَ  و إذ قلنا للملائکة ا

 (.31البقرة، « ) وعلمََ الآدمَ الأسماءَ کلَّها»ثمّ علمََ الإنسانَ علوماً جمّة ً عجزت من  تعلمَها الملائکة ُ. «. فسجََد الملائکة کلهَم أجمعون

   ثمّ سخَر له السموات ِ و الأرض و أخضعَ له الکَونَ لیِنفذ َّ أوامرَ الله فیه.

ضع و منها:       صرَحَ القرآن ُ الکریم بهذه الکرامة فی أکثر من مو سان کرامة ٌ ما بعدَها کرامة ٌ و قد  ضَلناه  » فللإن و لقد کرَمنا بنی آدم َ و ف

 (07)الإسراء، ...«. علی کثیرِ ممّن خلقنا تفضیلا ً 

کان رجلاً أو امرأة. فالمرأة ُ تسپپاوی الرجلَ فی هذه الکرامة و  سپپواءٌ « کما یلاحظَ فی الآیات المذکورة أنَ الإنسپپان کائنٌ مکرَمٌ فی ذاته

( و کثیرٌ من الآیات تخاطبُ المرأة کما تخاطبُ الرجلَ و من هذه 1/03م،  1997لاتقلَ منه شأناً. فإنهَا مکلَّفة بما کُلِّف به الرجلُ )مغنیة، 

صالحاً مِن ذکرٍ أو أُنثی و هو مؤمنٌ فأول ک  »الآیات:  ساء / ...« یدخُلونُ الجنََة َ و لایظُلمونَ فتیلاً مَن عملَ  سیّة لادخلَ لها   127)ن ( فالجن

(.  2/644ق،  1412فی الکرامة و الکرامة تعمُّ الرجلَ و المرأة کلیهما. إلاَ أنَ الکرامة فی منظور الإسلام ناجمة ٌ عن التَقوی )السیّد قطب،   

رات،  )الحج...« إنَ َ أکرَمکم عندالله أتقاکم »کان أم امرأة ً و هذا ماصرحَت به الآیة الکریمة:   فالأکثر إیماناً و تقویط هو الأکثر کرامة ً رجلاً

13  .) 

  فرعون وفالمرأة إذا کانت تقیّة ً و ورعِة  تخافُ الله خیرٌ من رجلٍ لیس له نصپپیبٌ من الإیمان ِ و التَقیَ. فمن أجل ذلک جعل اللهُ امرأة َ 

 (  13)التحریم، ...«. ضربَ الله للذین ءاَمنوا امرأة َ فرعون » مثالاً بارزاً للمؤمنین من الرجال و النساء : هی امرأة کانت تؤمن بالله

ساءاً:   ( .  13)التحریم، « ضربَ اللهُ الذین کفروا امرأة لوطٍ »و جعلَ امرأة َ لوطٍ و هی کانت من الکافرین  نموذجاً  رائعاً للکافرین رجالاً و ن

 القرآنُ الکریم عنایة ً للجنس فی مسألة الکرامة و لایقیم له وزناً.  إذن فلا یولی

ة َ فی خلاصة القول فی هذا الصددّ: أنَ الإنسان فی منظور القرآن محترمٌ و مکُرَّمٌ ذاتاً مادام یسیر علی منهج عبودیة الله فلاکرامة حقیقیّ    

ملاهی و الشهوات عن عبودیّة الله سواءٌ فی ذلک الرجل و المرأة. فلا یعتبر الإسلامُ  الإسلام لمَِن ملأته الأنانیِة ُ و شغلپپپَه الانغماسُ فی ال 

ً المرأة َ التی تتخبطّ فی الشهوات و تستولی علیها المیولُ النفسیّة  ذاتَ کرامةٍ  حقیقیة و إن کانت بحسب الظاهر محتشمة ً و مخدومة      

 (  131ش، ص  1369)جوادی آملی،  تحمل أحیاناً شهادات جامعیة و تتولیَ مناصَب عالیة.

 فالکرامة الحقیقیّة فی رؤیة الإسلام ناجمَة ٌ عن الإیمان بالله و التقوی الإلهی لیس إلاَ.  

 .  قوّامیة الرجل علی المرأة2-2
ساء /  »لقد جاء فی مقطع من الآیة:  ساء ... )الن سیر ال  34الرجالُ قواّمون علی الن سّرون الجدُد علی تف قواّمیة و ذکروا فیها من ( فأکَبَ المف

صّدد          سیریة بهذا ال صوص کرامة المرأة و أهمّ الوجوه التف شبهات التی تحوم حول الآیة فی خ سیریة ما یمکن أن تدفع بها ال الوجوه التف

 کالتَالی:  

ش،   1300ی و مدرسپ   0/226ق  1416و فضپل الله،   5/367ش 1337القیامُ بأمور الأسپرة و تنسپیه الحیاة العائلیة )مصپطفوی،     -1

2/63  .) 

 (  1/303م،  1997التکفل  لِپنفقة  المرأة و تکالیف الأسرة. )مغنیة،  -2

 (  3/206ش،  1333الحفاظ علی مصالا الأسرة )الجواهری،  -3

 ش(    1304التمکَن من تنفیذ شؤون الأسرة و احتمال مس ولیاتها و تدبیر شؤونها. )مکارم شیرازی،  -4

 (  0/226ق   1416و الحیاة ُ العائلیة )فضل الله، القواّمیّة ما تفتقر إلیه المرأة ُ -5

تدلَ علی القیام بأمور الآخرین أکثرتما تدلَ علی التفوقّ و السیادة و الهیمنة.  و   « یمکننا الاستنتاج من کلَ هذه المفاهیم أنَ ... القواّمیة 

مر هو من یتصپپدیّ للأمر و یؤدّیه و یفعله بشپپکلٍ یتمّ الأمر به و  و القائمُ بالأ« قامَ»القواّم مشپپتقَة من »ممّا یؤتدِ هذا المعنا هو أنَ کلمة 

 (  3/209ش،  1333القواّم صیغة مبالغة ٍ لِلقائم و فیها نفس بالمعنی بزیادة: )الجواهری، 

 حیاة العائلیة.   یَجبُ علی الرجال و هم القواّمون علی النسپپپاء أمورٌ لاتجب علی النسپپپاء کالجهاد و النَفقة و المهر و ما تفتقر إلیه ال          -6

 (.  4/311ق،  1473فتکون القَوامیة مِن هذا المنظور بمثابة الأصل الذی تتفرعَ منه فروعٌ عدّة. )الطنطاوی، 

و   اقواّمیّة الرجل أیّاً کان معناها لاتسپپپلبُ المرأة َ حقوقَها الفردیةَ  و الاجتماعیة  بل یحهَ لِلمرأة أن تحتفظ بحقوقها و تدافع عنه                 -0

 (.  0/232ق،  1416قها )العلاَمة فضل الله ( )تخططَ لتحقی
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إنَ القوامیة  لهامعنی ً ذو وجهین فهی بالنَسپپبة للرجَل تعنی إعالة الأسپپرة و  »... و للعلاَمة طباطبایی فی هذا الصپپدّد رأیٌ آخر هو:  -3

 (.  4/544ش،  1304)طباطبائی، تأمین نفقاتها و بالنسبة للمرأة تعنی التمکین للرجل و الحرص علی مالِه و عرضه إذا غابَ عنها

نتطرقَ الآن إلی سپپؤالٍ هامی یرتبط بها ارتباطاً وثیقاً ألا و هو:  ما هو سپپبب قواّمیة   « القوامیة»بعد أن ذکرنا الوجوه التفسپپیریة لمفهوم 

 الرجل علی المرأة ؟
 لقد ذکرت الآیة ُ نفسهُا ِ لهذه القوامیّة سببین تالیین: 

 (34بعضهَم علی بعض ٍ: )النساء / بما فضَل َ الله ُ » -1

 نفهمُ مِن الآیة أنَ َ لکل ٍ مِن الرجل و المرأة تفوّقاً و فضلا ً علی الآخر. 

ی لقد أوتی الرجلُ بسطة ً فی الجسم و زیادة ً فی القوّة لکی یتمکَن من احتمال تکالیف الحیاة و مواجهة الصعوبات و الطوارئ بینما تتولَ   

ش،    1304ة ما لایتطلَب قوّة بدنیة هائلة کالطبخ و التنَظیف و الترتیب و توفیر الهدوء و الراَحة )المکارم الشیرازی،المرأة من شؤون الأسر

3/307  .) 

سرة أقلَ خطورة ً و أهمیّة ً من مهام الرجل  بل لکلَ   من الجدیر بالذکر أنَ جَعلَ الرجلَ قواّماً علی المرأة لایعنی أنَ وظائف المرأة  فی الأ

حدٍ منهما مسپ ولیاتٌ هامّة ٌ و خطیرة ٌ لاتسپتغنی عنها الأسپرة. فالرجلُ یسپعی جاهدا ً للحصپول علی لقمة العیش و سپدّ احتیاجات        وا

رشپپحَه  تُ الآسپپرة من المطعم و المشپپرب و الملبس.  و القوّة البدنیة و الطاقة الجسپپدیة  التی منحَه اللهُ إیّاها تؤهلَه للقیام بهذا الدّور کما

أن یکون هو المس ول عن الدفاع عن الأسرة و الحفاظ علیها عند مواجهة الشدائد. و المرأة تتحمّل بَدورها وظائف شاقَة لا تقَل من      أیضاً 

پَعم   پَرُ بداخل الأسرة ظروفا ً معیشیّة طیبّة یعیشُ فی ظلهَا أفرادُ الأسرة فی راحة ٍ و سکینة. و ل لیس   ریوظائف الرجل خطورة ً. إنهَا توف

و جعلَ لکم من أنفسپپکِمُ أزواجاً لتِسپپکنوا إلیها و  »... ذا بالأمر الهیّن إذ صپپرحَت به هذه الآیة الکریمة ِ کنعمة ٍ من أنعم الله العظیمة ٍ ه

 (.  40، جعَل بینکم مودّة ً و رحمة ً )الروم

صدرَ   الحبّ و الحنان بحیث لولاها لما توفپپپپَرَ لهم هناءٌ و   لقد مَنَّ اللهُ فی الآیة المذکورة علی الرجال بجعل المرأة بجوارهم تکونُ لهم م

ل فی رجلاسپکونٌ فی الحیاة العائلیة. فإذا لم یکن دورُ المرأة أقلَ شپأناً مِن دَور الرجل فی الأسپرة ِ فبالأحری لاتکون نفسپهُا أقلَ َ من ال    

 (   122ش، ص  1369الکرامة و الإنسانیة )جوادی آملی، 

رٌ هامٌ و حیاتیّ فی بناء الأسرة و لکلَ واحدٍ منهما تفوقّ و فضلٌ علی الآخر. و فی الآیة ما یؤیّد ذلک حیث تقول:   إذن  للرجَل و المرأة دو

 «. فضَلهَم علیهپِنَّ»فلا تقول الآیة: « فپَضَّلَ الله بعضهَم علی بعضٍ»

مکَّن الرجالَ للقوامیة و هی کما أسلفنا مس ولیة تأمین     هذا المقطع من الآیة یشیرُ إلی السبب الثانی الذی   «: بما أنفقوا مِن أموالهم» -2

ستلزماتٍ منزلیة.  و هذه المهمة عادة ً ما تتمُّ فی            شابه ذلک من م سکن و ما شراب و الم سرة من الطعام و ال سدّ حاجات الأ المعاش و 

لایتُوقَع مثلپپپهُا من المرأة. لأِنهَا خُلِقت أضعف و  خارج المنزل و فی معترک الحیاة بحیث تتطلَبُ من الرجل قوّة ً فائقة  و جهوداً حثیثة 

(. یجب الأخذ بعین   2/63ش  1300ألطف من الرجال تکویناً کی تتولیَ وظائف فی الحیاة تختلف تماماً عن وظائف الرجل )مدرسپپپی،          

شکپپپپپِّلا       ضهما بل یُ صلان عن بع شار الیهما فی الآیة لاینَف سکة لاتتجزیَ: یکون   الاعتبار أنَ المقطعین الأول و الثانی الم ن وحدة ً متما

.  به أوَدَهاحین ذٍ مغزی الآیة: أنَ الرجال قواّمون علی النَسپپاء لکِونهم أقویاء  أشپپداّء جسپپما ً و مکلَّفین بتأمینِ حوائج الأسپپرة و ما یقوِّمُ  

منَ  لیِکون قواّماً أو قیمّاً للأسرة حتیَ یضفتکالیف الأسرة تقتضی منه تحمّل المشاقَ و الصعوبات فمَن منهما یا تپپپپُری الأصلا و الأنسب 

 (.  0/237ق   1416سعادتها و نموّها و ازدهارها )فضل الله،

 لا شکّ أنَ الرجل هو الأفضل للقیام بهذا الدّور لتلائمه مع هذه المس ولیة تکویناً. و السؤال الآخر الَذی یرتبط بالقواّمیّة هو:

 ما هی حدود القوّامیة ؟

ی التفسیریة فی حدود القوامیة. فمِن المفسّرین مَن ذهبَ إلی أنَِ القواّمیة لاتقتصر علی نطاق البیت بل تتپپپپَسع و تشمَل       اختلفت الرَؤ

 الحیاة الاجتماعیة أیضاً.  

ع  ة المجتمفیعتقد هولاء المفسپپّرون أنَ المهام الاجتماعیة کالرَئاسپپة و القضپپاء و الحرب و غیرها من الأمور الحیاتیة التی بها تدور عجل 

البشپری أهمّ من أمور الأسپرة شپأناً فلابدّ أن یتصپدیّ لها مَن هو الأفضپل و الأصپلا فی تنفیذها و هو الرجل الذی اعُطاه الله مواهبَ و        

فی  الرجال قواّمون علی نسپپاءهم حتیَ ینحصپپرَ حکم القوامیة»( ثمّ أنَ الآیة لاتقول: 0/232ق،  1416قابلیّاتٍ للقیام بذلک )فضپپل الله، 

( و من المفسپّرین مَن یخُالف تطبیه الآیة علی  2/201ش،  1333)قرائتی،...« قواّمون علی النَسپاء  »... إطار الأسپرة بل أطلقت و قالت:  

شؤون الأسرة  فقط فمس ولیة الرجل عن تأمین نفقة المرأة           سیة و ذلک للقرائن التی تحفّ بالآیة و تُقیّدها ب سیا شؤون الاجتماعیة و ال ال
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 ونَتحدّثت عنها الآیة ُ أمرٌ یختصُّ  بالأسپپپرة و الحیاة العائلیة دون سپپپواها. فلا مبرَرَ لنا إذن أن نعمِّم حکم القوامیة لیَِطالَ الشپپپؤ               کما 

 (.  0/44و الصادقی،  4/543الاجتماعیّة و السیاسیة أیضاً.)الطباطبایی، 

 ما هی حدود أفضلیّة الرجل علی المرأة ؟
یفوق المرأة و یَفضپپُل علیها من حیث القوة الجسپپدیة حسپپب الآیة الکریمة و لکن هل یا تُری أنَ هذه الأفضپپلیّة لقد أسپپلفنا أنَ الرجل 

ضاً. ذلک لأنَ الح          ضلیّة فی قوة العقل أی ستلزم الأف سم ت ضلیّة فی قوّة الج سّرین إنَ الأف ول ص تتناول الجانب العَقلی أم لا. قال بعضُ المف

( و لکن  3/333ق،  1473الرجل یتطلَب منه أن یکون عاقلاً ذکیّاً فضپپپلاً عن کونه قویّاً صپپپلباً ) الطنطاوی، علی المعاش الذی کُلِّف به 

خطی  تَیعتقد أغلب المفسّرین أنَ تفوقّ الرجل علی المرأة یقفُ عند الحدّ الذی حدّدته الآیة ُ الکریمة ُ و هو التفوق فی الجسم فلا یجوز ال

صول علی المعاش فی  کثیر من      عن حدود الآیة.  و لاعبرة ب ستلزم الح شمولیة لأنَه أولاً: لا ی الأدلة التی تذرعَّ بها الفریه الأوّل لإثبات ال

تاج حالأحوال التفوقَ العقلی کما تصوّره بعض المفسّرین. فنحن نری أنَ کثیراً من الحرَف و المهَن بحاجة إلی القوّة الجسمیّة أکثر ممّا ت   

انیاً: لو سلمَنا بالاستلزام فلا یدَل هذا الاستلزام علی أفضلیة الرجل علی المرأة فی العقل لأنَه إذا أُتیا للمرأة و أ ُفسا      إلی القوة العقلیة. ث

لی وّقها العقفلها المجال للممارسپپپة العقلیة و الذهنیة لتَمکنَت مِن إنما، طاقاتها الفکریة و بَلورة قابلیاتها العقلیة و بالتالی إثبات ذاتها و ت

ضل الله،     شاطات فکریة و کم من امرأة   4/549الطباطبائی،  0/236شأن الرجل )ف (. فکم من امرأةٍ فاقت الرجال َ فی مجالاتٍ علمیة و ن

 خطت خطواتٍ بعیدة ً فی المجالات العلمیة و الأدبیة ِ فبلغت مرتبة ً فی العلم لم یبلغها رجالٌ کثیرونَ. فیتبیّنُ ممّا سبهَ:  

سرة و الدّفاع عن کرامتها و لکن       الآیة الکریم سدِّ احتیاجات الأ سم لیِتمکنَوا من  ة أثبتت القوامیة للرجال بما أنهَم متفوّقون فی قوّة الج

هذه القوامیة کما رأینا هی مسپپ ولیة شپپاقَة تقع علی عاته الرجل دون المرأة و لا یکون معناها تفوقّ الرجال علی النسپپاء فی العقل و    

 مة الإنسانیة.  الشخصیة و الکرا

ة قوّ لقد شپپاء اللهُ أن یتفوقّ  کلَ ٌ  منهما من جهة  تخصپپّه  حتیَ یتعاونا فی إرسپپاء قواعد الحیاة السپپعیدة فإذا فاقَ الرجل ُ المرأة َ فی 

سرة َ إلی الحبّ و الحنان!  و ما أق    سم. فإنَ المرأة تفوق بپپپپپِدوره الرجلَ فی قوة الحبَ و الحنان. و ما أحوجَ الأ ساها لو خلت منهما   الج

 ربمّا سألَ سائلٌ إذا کان الرجل و المرأة متساویین ِ و متکاف ین فی الإنسانیة و الکرامة فپ :. (2/103ش،  1365)صادقی، 

 لماذا تختصّ القوامیّة بالرجل دون المرأة؟ 

صغیر     ممّا لا شکّ فیه أنَ للأسرة فی الإسلام أهمیّة ً کبری فالإسلام یعتبرها الحجر الأساس        سانی فالأسرة رغم حجمها ال للمجتمع الإن

عیداً  س  تلعب دوراً  یکون فی غایة الخطورة و بالغ الأهمیة ذلک لأنهَا بمثابة مدرسة تربویة تربیّ و تنُشأ جیلاً صالحاً یبنی بدَوره مجتمعاً   

الاهتمام و الاعتناء و یحرَص علی صپپیانتها و   و صپپالحاً فالأسپپرة تضپپمن فلاح الأمة و سپپعادتها. فمن الطبیعی أن یُعیرها الإسپپلامُ غایة َ

سرة و مکانتها المرموقة هو           سلام للحفاظ علی الأ سها الإ سّ شدّ الحرص. فمن الأحکام التی أ   1333)جوادی آملی، « القوامیة»سلامتها أ

سمیّة و    91ش، ص  سبا ً مع طبیعة الرجال و ما فیهم من الطافة الج شدة المراس و ربمّا    (. و القوامیة هذه تکون أکثر تنا صلابة و  قوّة ال

سفینته التی تتقاذفها الأمواجُ و تتع          س ولیة َ إنقاذ  سّفینة الذی  یتولیَ م سرة بربّان ال شبهّنا دورَ الرجل فی الأ ف بها  صّ لم نعدُ الحهَ لو 

دلالة واضحة علی حکمة الله  الذی    (. فالقوامیة إذن2/270ش،  1304العواصف و هدایتهِا إلی شاطیء الأمن و السّلام )مکارم شیرازی،      

رجل  لوضعَ کلَّ شیءٍ فی محلٍّه اللاَئه به و القوامیة مس ولیة ٌ خطیرة تکون أنسب للرجال و مکوّناتهم الذاتیة و لکن لیس معناها أفضلیة ا

 (.  105ش، ص 1369علی المرأة فی الإنسانیة و الکرامة )مطهّری، 

 .  ضربُ المرأة 2-9
( فأمرَ الله ُ فیه بضرب المرأة حیث أثار الشبهة َ حول کرامة المرأة إذ معلومٌ أنَ    34)النساء /  ...« واضربوهنَّ  »... الآیة: جاء فی مقطع من 

صرون فی توجیه            سرون المعا شخصیة و الکرامة فذهب المف ساویها مع الرجل فی ال سانیة المرأة و ت ضربَ بادئ ذی بدءٍ لایتلائم مع إن ال

ی تختلف من حیث القوّة و الضعف فبعضها قویّة فتکون فی غایة الإتقان و الاستقامة و بعضها ضعیفة حتی لاتکاد      الضرب مذاهب شتپپپپَ  

              تغنی من الحه شی اً إلاَ أننَا نذکر هذه الوجوه التفسیریةِ تارکین الحکمَ فی ضعفها أو قوّتها للقارئین الکرام:                       

ضربُ حکمٌ   -1 سلمیة التی ذُکرت فی الآیة قبل            ال سالیب التربویة ال ضع للأ صیة التی لم تخ ستع شزة َ الم ساء المرأة َ النا یخصّ من النَ

 (2/654)السید قطب ، « فعظوهنَّ واهجروهنَ فی المضاجع «: »الهجر فی المضاجع»و « الوعظ»الضرب و هی: 

 (0/51علیها بل إنَ الضربَ غایته الإصلاحُ و التنبیه )صادقی،  لایحهَ للرجل أن یضرب امرأتَه انتقاماً منها  و حقداً -2
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إنَ حکم الضپپرب فی الآیة یُشپپعرنا بأنَ المرأة الخاط ة قد خرجت من إنسپپانیتها بسپپبب نشپپوزها و تمرَدها علی الزوج و لذلک یجوز  -3

أنَ صاحب تفسیر الفرقان اختارَ مذهباً غریباَ و     ( فکما هو معلوم0/250ٌضربها کما یجوز ضربُ الحیوان الجموح لکبا جماحه: )صادقی،    

 حاولَ أن یبرَز  حکم الضرب بإخراج المرأة الناشزة من مستواها الإنسانی و هذا رأیٌ عجیب جداّ خاصّة فی العصر الذی نعیشُه.  

شری       -4 سماویة و المذاهب الب سلامَ بل نراه موجوداً فی کثیر من الأدیان ال ضرب لایختصّ بالإ ة. ففی هذه النحل و الملل أحکام ٌ و  إنَ ال

قوانین قد تکون أعنف و أشدّ من الضرب تپپپنُفپپپَذ بحه المجرمین الذین لم یکفواّ عن غیهّم و ضلالهِم بالطرق السلمیة کحکم  الإعدام   

میة کالموعظة و الحبس   مثلا ً فالضپپرب إذن حکمٌ عادی  و طبیعیٌ فی الأدیان و المذاهب لمعاقبة المجرمین الذین  کانت الطرق السپپل 

 (3/303فی حقهَم دون أثر و جدوی. )مکارم شیرازی، 

هذا الضپرب  ممّا بحیث  لایخلفَ الجرحَ أو الکسپرَ أو الحمرة أو ما شپابه ذلک فلیس فی هذا اللون من الضپرب ما یتعارض و کرامة َ      -5

 (.   2/654المرأة) قطب، 

النفس أنَ بعض النسپپاء. مصپپابات بمرض ٍ نفسپپیّ ٍ أطله علیه علماءُ النفس تسپپمیة   لقد أثبتت بعض الدراسپپات الجدیدة فی علم  -6

ضربات          « 1المازوخیة» ضُربت  شتدّ المرض بالمرأة لایهدأ  بها بال ٌ و لایقرَ لها قرارٌ إلَا إذا  شدّة. فإذا ا ضرب و ال و هو یعنی: المیل إلی ال

ا الضرب فی حقهَا طریقاً للعلاج النَفسی. یمکن القول بناءاً علی هذا إنَ حکم    خفیفة أو شدیدة حسب شدّة المرض أو ضعفه. و یعتبرُ هذ    

ضفاء الهدوء و الاطم نان علیهنَ. )مکارم               ستخدم لا سیلة  ت ضرب کو ساء اللواتی یرغبَن فی ال صر فی الن ضرب فی الآیة الکریمة ینح ال

 (3/303شیرازی، 

ستندٌ بنظر     صّة و انَه مدعومٌ و م سدیدٌ خا ضرب      هذا رأیٌ  ضرب فی الآیة. فحکم ال سب مع عمومیة حکم ال سیّة جدیدة إلاَ أنه لایتنا یّة نف

 فی الآیة یشمل جمیع  النساء و تخصیصه بالنساء المصابات بالمازوخیة بحاجة إلی دلیل هو مفقودٌ هنا. 

ة نساء یفضَلنَ الزواجَ مع رجال أقویاء أشدّاء     ثمّ»و لألکسیس کارل فی هذا المجال مقالة عجیبة تؤیّد النظریة السابقة إلی حدی ما و هی:   

 (.  2/655یبادرون إلی ضرب زوجاتهنَ )السیّد قطب، 

إنَ الذی سنَ حکمَ الضرب هو الله الخلپپپپَاق العلیم الذی یحیط بکلَ أسرار الإنسان و رموزه فکلَ الأحکام التی شرعها الله تکون ذات      -0

سپپلامیة. فلابدّ أن یکون حکم الضپپرب متضپپمنّاً لمصپپالا قیمّة أیضپپاً و إن کنَا جاهلین بهذه  مصپپالا قیمّة و مفیدة للإنسپپان و الأمة الإ

(. لا یخفی أنَ المفسپپّر الکبیرالسپپید قطب أغلهَ برأیه هذا بابَ النقاش لأنَه إذا ربطنا کلَ مسپپألة بعلم الله و   27/655المصپپالا. )قطب، 

 (4/545الی لاتجدُ هذه العلومُ فرصة ً للنموّ و الازدهار. )الطباطبائی، حکمته إذن لایبقی مجالٌ للبحث  و التحقیه و بالت

تَی  حفالمرأة و ما یتعلَه بها من أحکام کانت و لاتزال مجالاً خصباً للنقاش و الجدال. فکلَ عالمٍ و مفسّر قد أدلی بدلوه فی هذا المضمار     

لبحث مسدوداً مغلقاً لما وصلت علومنا الدینیة إلی هذا المستوی من النضج و  أدیّ الأمرُ إلی ظهور آراء مختلفة و متضاربة. فلو کان باب ا

 الازدهار. 

إنَ  »هناک من العلماء و المفسپپّرین مَن ذهبَ إلی قول النسپپخ لحلَ مشپپکلة الآیة و منهم سپپماحة آیة الله معرفت )ره( حیث یقول:  -3

صوم        سنَة المع سوخة ب ضرب الموجود فی الآیة الکریمة من شأن المرأة و کرامتها فی      حکم ال سمّو  سیرَهم النیَرة التی تؤکَد علی  ین و 

أنها  ون شپپالإسپپلام. فسپپنَة  المعصپپومین )ع( قولاً و فعلا ً و تقریرا ً حافلة ٌ بما یدلَ علی کرامة المرأة فإنهَم کانوا یحترمون المرأة و یکرَم

سو          شریفة أ سنتَهم ال شرق فتکون  سلوکهم المُ صائحهم القیمّة و  سنة لنا فی الحیاة )المعرفت،  بن ( فنقول أولاً:  503ش، ص  1332ة ح

  و  نسپپخ القرآن بالسپپنة مما لایتَفه علیه علماء الإسپپلامیة ثمّ أنَ النسپپخ یعطل حکم الآیة و یحَرمُ الأمة َ الإسپپلامیة من آثاره الإیجابیة 

 (  306/ 2جوهٍ أقوی و أتقن. )مکارم شیرازی، فوائده الثمینة فلا یکون النسخ فی الأولویّة ما دمنا نستطیع أن نمسک بو

پکَم  أو الصّفقة و ماشابه ذلک من  « الضرب»أوّل ما یتبادرُ إلی الذهن عند سماع کلمة  -9 هو الضرب بالخشب أو السّوط أو السیّف أو الل

ا تُودی بحیاته لکنَ الضپپربَ الوارد فی الآیة  أنواع الضپپرب الألیمة و العنیفة التی تترک الجروحَ و الآلامَ و الإبذاء، عند المضپپروب بل ربمّ 

الکریمة یختلف کثیراً عمّا ذکرنا من أنواع الضپپرب المبرحَة حسپپب ما نسپپتفیده من الأحادیث و الروایات المأثورة من المعصپپومین )ع(.  

سلبیّ ٍ علیها کالحمر     ضرب المرأة إلاَ بالأشیاء التی لاتترک أیّ أثر  ة أو الإیلام أو الخدش ناهیک عن الجرح و  ذلک لأنَ الأخبار لم تجُوّز 

( و من الطریف بمکان ٍ أنَ الأحادیث ذکرت آلة السواک  کوسیلة لضرب المرأة الناشزة التی لاتقبل النصا 4/545الإهلاک. )الطباطبائی، 

صغیرة من الخشب الناعم مصقولةٌ  تستخدمَ لتِنظیف الأ         سواک هذه قطعة ٌ  ضرَ بالأسنان و اللثات    و الوعظ و الإرشاد. و آلة ال  سنان و لاتُ
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ضرب! )الطوسی،          شبه بالمداعبة منها  إلی ال ضربَ بهذه الآلة أ صقلها. لایخفی أنَ ال صغرها و نعومتها و  سیوطی   5/44، طبری، 3/191ل  ،

2/522  .) 

شروط المذکورة یکون فی الحقیقة رمزاً لإ       شروط بال ضرب الم صواب أن نقول إنَ ال ضب  تجاه    ربمّا یکون أقرب إلی ال سخط و الغ ظهار ال

شب         شبٍ کخ ضرب الذی یتمّ بخ ضا جداا أنَ ال شزة التی تمردَت علی زوجها أکثر ممّا یکون طریقاً للعقاب و المجازاة. من الوا المرأة النا

تترک  ت القاسپپیة التیالسپپواک لایُعقل أن یکون سپپبیلاً للمعاقبة. و المعاقبة حسپپب ما یُفهم من معناها تتمّ باالأسپپالیب العنیفة و الآلا

ضرب متنا      ضرب الوارد فی الآیة و إذا کان الأمر کذلک فلا یکون هذا ال ضحاً علی المرأة و لاینطبه هذا المعنی علی ال یاً  فعادة ً ما أثراً وا

 (  0/239مع کرامة المرأة. )فضل الله، 

سّر    سیریة التی ذکرها المف شبهة  و الوجه الذی ذکرناه آنفا ً من أقوی الوجوه التف ضرب »ون  لمعالجة  ضا ً من  « ال و الوجه الذی یلیه أی

 أحسن الوجوه و أتقنها.  

فی الآیة الکریمة قد اسُپپتعملت فی المعنی المجازی )مغنیة،  « الضپپرب»یعتقد بعض المفسپپّرین أنَه من الممکن أن تکون کلمة  -17

المکرَر لهذه الکلمة  فی القرآن الکریم علی نحو المجاز و من (. و الذی حملپپپهَم علی الأخذ بهذا الوجه هو الاستعمال  3/437م،  1997

 جملتها:  

« أَفنضپپربُ عنکم الذَکر صپپفحا ً( »171و إذا ضپپربتمُ فی الأرض )النسپپاء، « فاضپپرب بعصپپاک الحجرَ(« »06ضپپربَ اللهُ مثلا ً )النحل، »

ضربُ الله ُ الحه َّ و بالباطل )الرعد،  »(، 5)الزخرف،  ضرب »(، 10کذلک ی ضرب لهم طریقا ً  ( »31)النور، « نَ بخمُُرهنَ علی جیوبهنَولی فا

« الضَرب »(. لو تأمّلنا فی الآیات التی استخدمت فیها کلمة  66و ضُربت علیهم الذ َلة ُ و المسکنة ُ )البقره،   »( ، 00)طه/« فی البحر یبسا ً 

 هو.استخداما ً مجازیّاً لوجدنا أنَ هذه المعانی تشترک فی معنی واحد ألا و 

 فعلی سبیل المثال:«. الانفصلا و الابتعاد»

تعاد  الاب»الضرب فی الأرض، یعنی: «  »یعنی: إخراج الماء عنه« ضرب الحجر»یعنی: إخراج و إبعاد اللغموض عنه، « ضربُ المثَلِ للشیء»

 «.  لتمییز الحه عن الباط»یعنی: « ضرب الحهَ بالباطل و الفصل بینهما»، «و الانفصال بواسطة السّفر

 «.  انشقاق البحر و اجتیازه»یعنی: « ضرب الطریه فی البحر»

ستعمال کلمة   ضرب »من الجدیر ذکره أنَ القرآن الکریم کلمَا أرادَ ا ستبدلها بکلمة     » ال ضها و ا ستعا «  مثل «الجلد»فی معناها الحقیقی ا

الجَلد من الجپِلد و هو البشرة التی تحسّ بالألم و الوجع. نأتی الآن  ( و 2)النور، « الزانیة و الزانی فاجلدوا کلَ واحد ٍ منهما مائة َ جلدة...:»

إلی الآیة الکریمة التی تأمر بالضرب و نقول إذا کانت کلمة الضرب فیها غیر مستعملة فی معناها الحقیقی شأن سائر مواردها فی القرآن        

 الکریم فماذا تعنی یا تپُری الکلمة فی آیة الضرب؟! 

رون القائلون بالمعنی المجازی للضپپرب أنَ الکلمة َ تعطی ها هنا نفس المعنی الذی تعطیه فی سپپائر الموارد و هو:   لقد أجاب َ المفسپپّ 

سوء       ضمیرَها و تفکَر فی  سهَا و  صال. فالآیة تأمرُ الرجلَ بترک امرأته و مغادرتها فی البیت مدّة ًما تراجع فیها نف صرَفاتها  تالابتعاد و الانف

شی کیانها و یتُم أِولادها. و ربما      مع زوجها فتخاف م سرة و تلا شوزها و تمرَدها علی زوجها و هو الطلاق و تفکپپپپپکََ أرکان الأ ن مغبّة ن

 (  3/430یؤدیّ بها الأمرُ إلی ترک النشوز و تفادی العصیان علی زوجها فنعمَ المطولب )مغنیة، 

ی المضجع و هذا التوالی إن دَلَ علی شی ءٍ فإنَه یدّل علی أنَ الهجر و الضرب     ممّا یُقوی هذا الوجه أنَ الأمر بالضرب ولی َ الأمرَ بالهجر ف 

هجرَ  من سنخ واحدٍ إلاَ أنَ الثانی أشدّ و أخزی من الأول. لأنَّ ترکهَا لعدّة أیام )الضرب( أصعب علیها من هجرانها فی المضجع کما أنَ ال      

سیِرة النبَی ِ      صعب علیها من الوعظ.  و فی  ضجع أ صادر التاریخیة فی       فی الم سبما ذکرته الم سیری فح شریفة ما یؤیّد هذا الوجه التف ال

ً  احیاة النبی )ص( عند ما کان رسول الله )ص( یری من إحدی زوجاته ما لایُرضیه ینصحُها لتِکفَّ عن فعلتها فإذا لم تجُدِ النَصیحة ُ نفع    

یّاما ً یخیّرُ امرأتَه فی تلک الحقبة بین العودة إلی الصپپواب أو الطلاق  یُقیمُ به أ« مشپپربة»غادرَها فی البیت و ذهبَ إلی موضپپع اسپپمه  

 (.  291ش، ص  1333)جوادی آملی، 

أضفِ إلی ذلک أنَ النبَی )ص( کان ینَهی الرجالَ المسلمین من ضرب أزواجهم مهما کان سببُ الضَرب فکما ذُ کر فی کتب السیرة أنَه         

بنتیهما اللتین کانتا قد تشپپپاجرتا مع زوجهما النبَی )ص(. سپپپیرة النبَی )ص( و الأئمة           )ص( نهی أبوبکر و عمر عندما قاما بضپپپرب     

ضربَ الرجل امرأته مهما            سلام یرفض  ساء و هذا خیرُ دلیل علی أنَ الإ شرة مع الن سن الع صومین )ع(، زاخرة ٌ بطیب المعاملة  و ح المع

یوصپی بکلماته العطرة الرجالَ باحترام المرأة و توقیرها و هذه الأقوال   کان سپبب الضپرب. فالنبی )ص( فضپلا ً عن سپیرته العملیّة کان     

ضة ٌ باللطَف و الحنان. فمن أجمل ما       شاهد علی مکانة المرأة المرموقة فی الإسلام: فکلمات النبی )ص( فی المرأة ناب شریفة لهی خیر  ال
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( ربّما  6/369ق،  1333المرأة و قرَة عینی الصپپپلاةً )جوادی آملی،  إنیَ أحبّ ُ مِن دنیاکم ثلاثة: الطیب و    »قاله النبی )ص( حول المرأة:   

سة          سلمین و مأنو صلاة َ الپپپپپتَی تکون محبوبة ً من قلوب الم شبه ال سها و جمالها تُ ً تعنی مقالة النبَی )ص( أنَ المرأة َ فی لطفها و أ نُ

 (.  6/302صدر السابه، الم« ) المرأة ُ ریحانة ٌ و لیست بقهرمانة»لدیهم. و یقول )ص( أیضا ً: 

حبُپَاً    فالریاحین تکون أجمل َ ما خله َ الله ُ فی العالم فهی بجمال منظرها و طیب روائحها  تنُعش الأرواحَ و تُریا النفوس َ و تملأ القلوبَ

سوة و       شهد علی جمال الخاله و لطُفه. فإنپپپپپهَا لو عوملت بق ضا ً کائن ٌ لطیف و جمیل ی سرعان َ ما ذبُلت و     لخالقها: فالمرأة  أی شقاء 

پیَ ذوت و أصبحتَ هشیما ً تذروه الرَیاحُ. و لا یغیب  ع    پُعامَل بعنف و غلظة حت   نافتقدت نضرتها و طراوتها شأن َ الزهرة التی لم تکد ت

س           ساء هم أ شیة و جاهلیة کان أبناءُها یتعاملون مع ن سانیة فی بی ة ٍ وح شرَ هذه القیم الإن سلام َ ن رون  وء َمعاملة فکانوا یعتببالنا أنَ الإ

ستنکرا القر        شفاق کما ا شرها. فکانوا یقتلونها أو یدفنونها حیّة ً دون رحمة ٍ و لا إ صوا من  ریم  آن الکالمرأة َ عارا ً و خزیة ً لابّد أن یتخلَ

دفن البنت  »ن الوئد و هی تعنی : ( و الموئودة م23وإذا الموئودة سُپپپ لت بأیّ ذنب قتُلت )التکویر،  »هذه العادة الجاهلیة السپپپیّ ة بقوله:      

و إذا بُشَرَ أحدُهم  » و یقول أیضاً: 1( و کانت تقوم بهذا الفعل الشفیع قبائل تعیش فی العصر الجاهلی4/237ش، 1337)مصطفوی، « حیّة

حل،  النَ« )  اب ألاساء ما یحکمون  بالأنثی ظلَ َ وجهُه مسوداًّ و هو کظیم یتواری مِن سوء ما بُشِّرَ به أیمُسکِهُ علی هونٍ أم یدسّه فی التر     

صبحنَ مثالاً بارزاً لکلَ امرأة تُرید أن تعیشَ ف        56 صالحاتٌ أ ساءٌ مؤمنات  سلامیة فیما بعد ن شأت فی ظلَ الثقافة الإ  ی(  و لقد تربّت و ن

ضیلة و إذاعة العلم و الثقا         شر الف ساهمون فی ن صالحین  ی ضانها رجالا ً  صدق َ مَن    عزَة ٍ و کرامة و تربیّ فی أح شر. لقد  فة بین أبناء الب

ر الثورة قال: إنَ وراء کلَ رجل ٍ ناجا امرأة ناجحة و ما أکثر َ الرجال الصپپالحین الَذین ربتّهم نسپپاء ٌ صپپالحات ٌ! و ما أجملَ ما قالَه  مفجّ 

عرجُ الرجلُ إلی الآفاق البعیدة من مِن أحضپپان المرأة ی»الإسپپلامیة فی إیران الإمام الخمینی الراحل )ره( فی هذا السپپیاق حیث قال:  

ساء الأمهّات إلی أوج العزَة و ذروة الکرامة و   01ش، ص  1307)وکیلی، «. الإیمان و التَقی و النَزاهة ( و للنبَی )ص( کلامٌ رائعٌ یرتقی بالن

( و لَعمری کفی 6/397وادی الآملی، )ج« الجنَة تحت أقدام الأمهّات»یکون هذا الکلام النبَوی الشپپریف الختامَ المسپپک لمقالتنا هذه :  

 المرأة َ الطیبة و المهذَبة فخراً و کرامة ً أن ضمِن لها النبَی )ص( الجنَة َ فطوبی لها و حسنُ مآبٍ. 

 

 أهمّ النتائج  التی توصَّلنا إلیها فی هذا البحث:.9

لإنسپپان من منظور الإسپپلام حصپپیلة  الإیمان بالله و نتیجة  إنَ القرآن الکریم یحترم حقوق الإنسپپان و کرامته رجلاً کان أو امرأة: کرامة ا

س ولیة کب  رة و  یالتقوی و لافرق فی هذا بینَ الرجل و المرأة. أنَ قوامیة الرجل علی المرأة لاتتنافی مع کرامة المرأة إذ أنَ القوامیة هی م

شحَه للقیام بهذه  المهمّة قدرته الج    شاقَ علی عاته الرجل و الذی یر صعوبات و الأخطار و وظیفته فی تأمین     تکلیف ٌ  سمیّة لمواجهة ال

ضٍ عالمعاش و تکالیف الأسرة فإذا فاق الرجل المرأة فی الطاقة الجسدیة فالمرأة تفوقه فی الحبّ و الحنان و هکذا فضَل اللهُ بعضهَم علی ب

پیَ تختلف قوّة ً  لیتمَّ بهما الحیاة السعیدة الراقیة و أمّا فیما یتعلَهَ بحکم الضرب فقد ذهب ال مفسّرون الجدُد فی توجیه ذلک مذاهب شتَ

 و ضعفا ً و من أحسن هذه الوجوه التفسیریة و جهان تالیین:  

ضرب ثمّ أنَ الضرب لایجوز أن یتمّ بالآلات التی         -1 الضرب لایجوز إلَا بعد الوعظ و النصا و هجر المرأة فی المضجعَ کما جاءَ فی آیة ال

صقل حسبما جاء          تترک الجرح و الحمرة صغر و النعومة و ال سواک من حیث ال شبه خشب ال ، و الإیذاء علی المرأة بل یلزم أن یتمّ بآلة ت

 فی الأخبار.  

ضرب »کلمة  -2 ستخُدمت فیها هذه الکلمة فالمعنی المجازی الذی         » ال سائر الآیات التی ا شأن  ستُعملت فی الآیة ِ علی وجه المجاز  ا

ضرب هو البُ  ضرب فی الآیة   تُفیده کلمة ال صال فإذا طبّقنا المعنی المجازیّ هذا علی کلمة ال ساء یحصل للآیة      34عد و الانف سورة الن من 

مفهوم جدید یتناسپپب مع الهجر الذی ذ ُکر قبل الضپپرب فی الآیةً إلاَ أنَ الضپپربَ و هو البعد عن المرأة لعدة أیام أشپپدّ من هجرها فی  

 عد  ما أمرَ بالهجر فی المضجع  و لکنَ المعنی فیهما هو البُعد و الانفصال. المضجع و لذلک أَمرت الآیة بالضرب ب

  

                                                
اءها علی أعمال وحشیة و أفعال سیّ ة تدل علی بُعدها من أوصاف الأهم    سمیّت فترة ماقبل الإسلام بالعصر الجاهلی لخلوّها من مظاهر الثقافة و الحضارة و انطو     -1

اً لطبیعتها بل الإسپلام نظر الراقیة و المتحضپَرة کالحلم و ضپبط النفس و الصپّبر و الأناة و الجاهلیة تسپمیة قرآنیة أطلقها القرآن الکریم علی الآعراب التی تعیش ق    

 (. 373ش، ص  1369الجاهلیة و القاسیة. )مطهری، 
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 دراسة الإعجاز البیانی فی القرآن)آیات التحدیّ...نموذجاً(

  پروین نورالدین

 (ره)محلاتی الشهید العالی التعلیم مجمع فی مساعد استاذ

 

 الملخص
سم الإعجاز  معنى إعجاز القرآن عجز الناس عن أن یأتوا بمثله صیغ الإعجاز التی تجمع بین   انواعاً کثیرة منها: ، و ینق الأعجاز البیانی من 

شاکلته      ستطع البلغاء مجاراته أو محاذاته و م سن المعنى و لم ی و هناک آیات کثیرة فی القرآن الکریم تثبت إعجازه و  . بلاغة اللفظ و ح

و لکنهم وقفوا أمام القرآن موقف  العنان فی التحدیّ،أرخى لهم  ، وکفار بصپپپراحةٍال ىحدیتفولکن یوجد بعض الآیات  .سپپپبکه اللفظی

 .وا معارضتهعالعاجز فلم یستطی

ن أهم النتائج  مة الإعجاز البیانی فی آیات التحدیّ فی ضوء التفاسیر مستعیناً بالمنهج الوصفی و التحلیلی.     هذا البحث یتطرق إلی دراس 

یة الکریمة لیس من حیث نظمه و بلاغته فحسب الحه أن القرآن معجز فی  التحدی بالقرآن فی الآ التی توصلت إلیها هذه الدارسة هی  

 .جمیع صفاته المختصة به من بلاغة و فصاحة و ما فیه من المعارف الحقیقیة و الأخلاق الکریمة

 القرآن، الإعجاز البیانی، الآیات التحدیّ، التفاسیر. الکلمات الرئیسة:

 

 المقدمة
نبیه الأمین،بلسان عربیّ مبین،فبلَغَ عن الله مراده،وتتابعت عنایة الأمة بکتابه حفظاً ودراسة واستخراج أحکام     أنزل الله کتابه الکریم علی 

إذا أردنا أن نتحدّث عن معجزة القرآن الکریم و بلاغته ،فإنَنا لا بدّ أن نتناول دقة اللَفظ ، أو دقة التعبیر ، و کلام            ودفعاً لکید الکائدین.    

تعالى یجب أن یکون فی غایة الدقة ، بحیث یعبّر عن الشیء تعبیراً کاملاً ، فلا نجد حرفاً زائداً بلا معنى ، و تتجلى معجزة اللَه سبحانه و 

تمل  ش القرآن الکریم بأوجه مختلفة، علمیة و لغویة و بلاغیة و غیبیة و غیرها. وما یعنینا فی هذا المجال تبیان الإعجاز البلاغی فیه، وما ا

صور،    علیه من آ صیلاً للبلاغة العربیة عبر مختلف الع یات کریمة نهل منها البیانیون و البلاغیون، فکان القرآن الکریم نبعاً نمیراً،و معدناً أ

سبکه اللفظی      شفوا من معینه العذب ، و هناک آیات کثیرة فی القرآن الکریم تثبت إعجازه و  ستقى منه البلغاء ، و تمثَلوا بآیاته، و ارت   ،ا

ردت آیات تؤکد أن هذا الکتاب مبین ، و لیس فیه اعوجاج فی البیان و الدلالة ، کما أنه معجز فی ألفاظه و سپپپبکه و صپپپیاغته و  فقد و

. لقد أکدت آیات التحدیّ بوضوح هذا الإعجاز ، إذ وردت آیات عدیدة فی   "إنَا جعلناه قرآناً عربیاً لعلکَم تعقلون"نسجه کالآیات المبارکة: 

  "قل ل ن اجتمعت الإنس و الجن على أن یأتوا بمثل هذا القرآن لا یأتون بمثله و لو کان بعضهم لبع ظهیراً  "، کقوله تعالى :هذا السیاق  

و إن کنتم فی ریب ممّا نزَلنا على عبدنا فأتوا ". و بلغ التحدیّ ذروته فی مخاطبة المشپپرکین بالإتیان بعشپپر سپپور ، أو بسپپورة واحدة : 

تراه قل أم یقولون اف". کما وردت الآیة الکریمة التالیة بالسیاق نفسه:   "دعوا شهداءکم من دون اللَه إن کنتم صادقین   بسورة من مثاه  وا 

 "فأتوا بعشر سور مثله مفتریات و ادعوا  من استطعتم من دون اللَه إن کنتم صادقین فإن لم یستجیبوا لکم فاعلموا  انما أنزل بعلم اللَه      

 (45،صم1991ه/1412جاز اللفظی فی هذا التحدیّ واضحة أشدّ الوضوح.)آبو علیوی .و لعل الإشارة للإع

ضافة المصدر لفاعله فکأن التقدیر        ضافتها إلى القرآن من إ ان معنى إعجاز القرآن عجز الناس عن أن یأتوا بمثله، فکلمة إعجاز مصدر و إ

کریم دلَ بما فیه من بیان على أنه من عند الله ، و ثبت الناس عن أن          أعجز القرآن الناس أن یأتوا بمثله،و معنى ذلک أن هذا القرآن ال     

لَه ، و أنهم لن یقدروا على رده ،و أنهم لو                یأتوا بمثله .   لَه من الإعجاز و البیان ما مثله آمن علیه قومه ، و یعلمون أنه من عند ال آتاه ال

  ناد و الحسد عن سبیل اللَه عزوجل. کما قال تعالی: )فإنهَم لا یکذَبونک وتشککوا ولم یعترفوا بالحقیقة ، فیکون ذلک من باب الکبر و الع

لذا کانت معجزة کل نبی مناسپپبة لحال قومه ، فلما کان السپپحر فاشپپیاً عند فرعون جاء   33لکن َ الظالمین بآیات اللَه یجحدون(الإنعام 

نعوا ، و لم یقع ذلک بعینه لغیره. و کان أول من آمن بموسى   موسى علیه السلام بالعصا على صورة ما یصنع السحرة ،لکنها تلقفت ما ص       

شیطانیة ابتلعتها حقیقة ربانیة إلهیة،و         سحر ظاهرة خرافیة  سحرة، الذیَن هم أقوى حجة کانت فی ید فرعون ، لأن ال سلام هم ال علیه ال

سحراً ،         سى لیس  شک فیه أن جاء به مو سحر أیقنوا یقیناَ لا  سحرة وهم أهل العلم بال شر على فعله.ولما قال   ال و لکنه إعجاز لایقدر الب

نَا آمنا بربّنا لیغفر لنا خطایانا و ما أکرهتنا علیه                         ن م لهم فرعون لأقتلنکم ،قالوا:)فاقض ما أثنت قاض إنَما تقضپپپی هذه الحیاة الدنیا إ
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علیه السپپپلام معجزة بهرت السپپپحرة  (لأنَه أکرمههم على أمر خرافی و لکن اللَه تعالى جعل فیما أتى به موسپپپى02،03السپپپحر()طه 

هذه القضپپایا جاء اللَه بها من أجل أن یبهرهم ، و أن یقهر العقول المعروضپپة عن قبول 7فاسپپتیقنوا أن هذا من عند اللَه تبارک و تعالى 

لتی  اللَه علیه و سلم و ا الحهَ الذی جاءت به الرسول علیهم السلام .فلما أشرقت أنوار رسالة الإسلام و التی بعث بها سیدنا محمد صلى         

جاءت فی زمن أظلمت فیه جوانب الحیاة و تسپپلط فیه الظلمة و عم الجور و فسپپد التدوین فمقت اللَه أهل الأرض إلا بقیة ممن کانت  

سلم و لم یعطه اللَه نوعاَ واحداَ    صلى اللَه علیه و  از و لکن  من الإعج تعبد اللَه على ملة إبراهیم ،و عند ذلک أذن اللَه ببعثته نبینا محمد 

سالة دا          سلم ر صلى اللَه علیه و  سول اللَه  سالة ر سة أنواع من الإعجاز لأن ر ئمة  اللَه أعطاه أنواعاَ کثیرة من الإعجاز أظهرها و أهمها :خم

و فی سپپنة   مسپپتمرة متجددة .ولو جاءت أمة بعد هذه الأمة و اکتشپپفت من العلوم و التقنیة ما یفوق هذا ألف مرة لکان فی کتاب اللَه 

  ،رسول اللَه صلى اللَه علیه و سلم من الحقائه المبهرة المذهلة لعقول الناس ما یظهر اللَه به حجته فی کل وقت لتبقى آیة اللَه متجددة   

  لاینکسر أمام عظمتها ،و یذلَ أمامها کبار علماء الغرب و الشرق المتخصصین فی مختلف العلوم،و یقفون عندها مسلمین و موقنین بأنه      

هذا المقال یحاول أن یدرس الإعجاز البیانی فی  (25تا(،صلا.یمکن لأحد من البشپپر أن یأتی به بل کل ذلک من عند اللَه .)المصپپلا، )

 . مستعیناً بالمنهج الوصفی و التحلیلی دیّآیات التح

 خلفیة البحث

 هناک بعض المقالات و الکتب حول الإعجاز منها :

أهم جوانب الإعجاز فی القرآن و   .تا( تحت عنوان)الاعجاز التأثری للقرآن الکریم( یهتم الکاتبلاد)دراسپپپة یوسپپپف محمد عطا احم -1

 دراسة تأریخیة و تطبیقیة من القرآن و السیرة النبویة .

سة الکورانی،حسین )   – 2  ض .تا(لادرا  من وء التحدیّتحت عنوانه )الإعجاز فی القرآن الکریم( هذه المقالة تتناول الإعجاز فی القرآن فی 

 جوانب مختلفة کالتحدی بالعلم،التحدیّ بالنبی الأمی...  .

م( تحت عنوان )الإعجاز البیانی للقرآن و مسپپائل ابن الأزرف( هی فی هذا الکتاب  1901ه،1391بنت الشپپاطئ،عائشپپه عبد الرحمن) -3

اسپپات قرآنیة نشپپرتها من قبل، وبحوث ألقیتها فی و فی در "التفسپپیر البیانی"یجمع خلاصپپة مما لمحت من أسپپرار البیان القرآنی فی 

مؤتمر المستشرقین بالمغرب والندوة العلمیة لأسبوع القرآن بجامعة أم درمان الإسلامیة . و معها خلاصة ما یتصل بالإعجاز البیانی من         

 ."جامعة القرویین"بحوث و محاضرات فی جامعة 

 فی ضوء التفاسیر . ریم الإعجاز البیانی فی القرآن الک یتناول أما بحثنا

 الإعجاز لغة و اصطلاحاًَ.8

 :أما لغة .8-8

صوله عند عجز الامر ،أی مؤخره      شیء ، و ح صله التأخر عن ال  التعارف فی صار  و ، الدبر فی ذکر کما –فالإعجاز من العجز ، و العجز : أ

و عاجزته:جعلته عجزته، و فلاناً أعجزت و{ الغراب هذا مثل أکون أن أعجزت} تعالى قال.  القدرة ضد وهو ، الشیء فعل عن للقصور اسما

غب           ما أنتم بمعجزین فی الأرض{.) را عالى:}و  قال ت عالى : }واعلموا أنکَم غیر معجزی{و  قال ت یقول ابن   (.434م،ص1907عاجزاً . 

 (  307،ص5)لسان العرب جالسلام علیهم الأنبیاء معجزات واحدة المعجزة و –و ضعف  -المنظور:یقال عجز یعجز عن الأمر إذا قصر عنه

 اصطلاحاًَ. 2-8
ویقول ابن حجر:المعجزة اسپپم فاعل من الإعجاز و سپپمیت بذلک العجز من عندهم ذلک عن معارضپپتها و الهاء فیها للمبالغة أو صپپفة   

عجاز الناس أن یأتوا محذوف.المعجزة فی الإصپپطلاح: أمر خارق للعادة مقرون بالتحدیّ سپپالم عن المعارضپپة .و اعجاز القرآن یقصپپد به إ

صلا ،        صدهم عنه .)الم شدة عداوتهم و  سورة مثله مع  صلىَ الله علیه و   عند  (23ه،ص1420م،2776ب ذلک أذن الله یبعثه نبینا محمد 

از لأن رسالة سلم و لم یعطه الله نوعاً واحداً من الإعجاز و لکن الله أعطاه أنواعاً کثیرة من الإعجاز أظهرها و أهمها: خمسة أنواع من الإعج

 رسول الله صلىَ الله علیه و سلم رسالة دائمة مستمرة متجددة . 

 . أنواع الإعجاز:9-8

هذا المقال یحاول أن یدرس الإعجاز البیانی فی        الإعجاز المادی،الإعجاز البیانی،إعجاز الهدایة،الإعجاز التشپپپریعی،الإعجاز العلمی .لکن           

 .القرآن الکریم 
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 :یالاعجاز البیان. 8-9

شاکلته،و من        ستطع البلغاء مجاراته أو محاذاته و م سن المعنى و لم ی صیغ الإعجاز التی تجمع بین بلاغة اللفظ و ح الأعجاز البیانی من 

صلت من لدنُ حکیم خبیر{)هود      صدق الله القائل :}کتاب أحُکمت آیاته ثمّ فُ سخفاً و (و قد تحدی الله عزوجل  1حاول ذلک کان کلامه 

و العرب ، بل الإنس و الجن ، و لم یسپپپتطع أحد کائناً من کان أن یقاوم هذا التحدی ، على الرغم من أن قریشپپپاً کانت به کفار قریش 

حین نزل القرآن الکریم قد بلغت الذروة العلیا فی البلاغة و الفصپپاحة إذ قد صپپب الله جمال اللغة و بلاغتها فی لسپپان قریش مما جعلها 

ها کعکاظ و ذی المجنة و المجاز .و لذا تحداهم تحدیاً عجیباً، و تدرج معهم فی مراتب هذا التحدی،إذ                الحاکمة على العرب فی أسپپپواق  

طلب منهم أن یأتوا بمثل هذا القرآن ، الذی یتکلمون کلماته،ویعرفون معانیه، ثمّ تنزل فطالبهم بالإتیان بعشپپپر سپپپور من مثله فلم                

 (  23،ص(.)المصلا العزیز)دون.تا یستطیعوا ، فتحداهم أن یأتوا من مثله ،فعجزوا

  یواجههم –الذی اشپپپتدّ فیه الجدل على ما نقلنا        -و رداًّ على المزاعم الجدلیة من المشپپپرکین ،بدأ القرآن من أواسپپپط العهد المکی      

سماً  ، المعاجزة و بالتحدی حمداً تقوله و افتراه  ، و برهاناً قاطعاً على إعجازه ، و حجة بالغة على من زعموا أن مفیه ریب أو جدل لکل ح

ثلهم  مأو اکتتبه من أساطیر الأولین .و أول ما نزل من آیات المعاجزة ، آیة الإسراء المکیة ، رداًّ على من جحدوا نبوة الرسول لکونه بشراً     

کفوراً و اسپپتکباراً: قُلْ لَ ِنِ  ، فکان إعجاز القرآن مع الإقرار ببشپپریة الرسپپول علیه الصپپلاة و السپپلام، تحدیّاً جهیراً لهولاء الذین أبوا إلا   

لِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضپپپهُمُْ لبَِعْضٍ ظهَیِراً )       اجتْمََعَتِ الْإِنسُْ وَ الجِْنُّ عَلى   ( الإسپپپراء)بنت الشپپپاطئ،    33أنَْ یأَْتُوا بمِِثْلِ هذاَ الْقُرآْنِ لا یأَْتُونَ بمِثِْ

 (53م:ص 1901ه،1391

شریته المماثلة   شر لا ریب فی ب ساً و جناً، أن یأتوا       بلى هو ب سالته ، یتحداهم مجتمعین ، إن سائر الناس ، و هذا القرآن معجزة ر شریة  لب

بمثله و لو کان بعضهم لبعض ظهیراً . و هذه هی قضیة الإعجاز مطروحةعلیهم ، و هم قوم لُدّ خصمون . وسورة الإسراء المکیة ، ترتیبها       

.و بعد أن ألقى القرآن هذا التحدیّ العام، فی آیة الإسراء ، نزلت بعدها  "القرآن هذا بمثل" فیها التحدیّ و – المشهور  على –فی النزول 

ا  فأَْتُوآیة یونس تتحداهم أن یأتوا بسپپورة واحدة فحسپپب ، مثل هذا القرآن ، و لیدعوا من اسپپتطاعوا من دون الله: أَمْ یَقُولُونَ افتَْراهُ قُلْ 

( بَلْ کَذَّبُوا بمِا لمَْ یحُیِطُوا بِعِلمِْهِ وَ لمََّا یأَْتهِمِْ تأَوِْیلُهُ کَذلکَِ کَذَّبَ 33اسپتْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إنِْ کنُتْمُْ صپادِقیِنَ )  بِسپُورَةٍ مثِْلِهِ وَ ادعُْوا مَنِ  

سورة یونس    39الَّذِینَ مِنْ قبَْلهِمِْ فَانظُْرْ کیَفَْ کانَ عاقبَِةُ الظَّالمِیِنَ ) شهور فی  شرة. و التحدیّ فیها     ( و الم سراء مبا أنهَا نزلت بمکة بعد الإ

بسپپورة واحدة ، قطعاً للجدل و تقویة للحجة . و قد زعموا أن محمداً افتراه ، لا یأتون بعشپپر سپپور مثله مفتریات، بهذا تحدتهم آیة هود  

سپپُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ وَ ادعُْوا مَنِ اسپپتْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ إنِْ کنُتُْمْ  التی نزلت بعد سپپورة یونس مباشپپرة: أَمْ یَقُولُونَ افتَْراهُ قُلْ فأَْتُوا بِعَشپپْرِ 

م،  1901ه،1391ئ، ( )بنت الشاط14سْلمُِونَ )( فَإِلَّمْ یَستْجَیِبُوا لکَمُْ فَاعْلمَُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلمِْ اللَّهِ وَ أنَْ لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ فهََلْ أَنتْمُْ م13ُصادِقیِنَ )

أعیا العرب أن یأتوا  على هذا النحو حُسپپمت قضپپیة المعاجزة بالقرآن ، و قد نزلت منه فی العهد المکی سپپبع و ثمانون سپپورة:  (59ص

 مثله . بسورة من

 التحدیّ: .2
صول النقد الأدبی معرفة ناجحة       سرعة البدیهة ، فقد عرفوا کثیراً من أ سلیقة ، و  سلامة ال  عن ذوق ، وقد یکون ذوقاً معللاً امتاز العرب ب

 سار  و عهم،مسام  على أستولى  –بلغت اللغة عند نزوله أشدها   قد و –فی کثیر من الأحیان، لذلک لما سمعوا القرآن الکریم یتلى علیهم  

اً منزلاً ، و بالذی جاء به     تهتز له ألبابهم و أف دتهم و کان حریاً بهم و قد تذوقوا حلاوته أن یؤمنوا به کتاب             مجامعهم،  و نوادیهم حدیث  

م لنبیاً مرسپپپلاً، و لکنهم کانوا أشپپپدّ عناداً ،فتحداهم القرآن ، وأرخى لهم العنان فی التحدیّ،و لکنهم وقفوا أمام القرآن موقف العاجز ف         

 (37م ،ص1991یستطیوا معارضته .)عباس،

 مراحل التحدیّ:. 8-2
قد تعددت آیات التحدیّ، و تعددت             إن تحدیّ القرآن کان أکثر من آیة ،و فی أکثر من     وقت واحد ، و فی أکثر من مکان کذلک ، ل

 مراحله کذلک:

 34أولاً:تحدوا أن یأپوا بمثل القرآن من غیر تعیین قدر معین، قال تعالى }فلیأتوا بحدیث مثله إن کانوا صادقین{الطور:

تعالى}أم یقولون افتراه ، قل فأتوا بعشپپر سپپور مثله مفتریات ، و ادعوا  ثانیاً:و لما عجزوا أن یأتوا بمثله،أرخى لهم العنان مرة أخرى ،قال 

هل أنتم           له إلا هو ف ما أنزل بعلم الله و أن لا إ فاعلموا أن فإن لم یسپپپتجیبوا لکم ، من اسپپپتتطعتم من دون الله إن کنتم صپپپادقین 

 .13،14مسلمون{هود 
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لیهم المؤنة فاکتفى منهم ،سپپورة واحدة ،قال تعالى }أم یقولون افتراه قل ثالثاً:فلما عجزوا و لم یسپپتطیعوا ،أرخى لهم العنان،و خفف ع

 33فأتوا بسورة مثله،وادعوا من استطعتم من دون الله إن کنتم صادقین{ یونس 

،فقال   رابعاً: ولکن القوم لم یراوحوا مکانهم ،فتحداهم و کانت المرأة الأخیرة أن یأتوا بسپپپورة تشپپپبه القرآن ، ولو من وجه من الوجوه          

سبحانه}وإن کنتم فی ریب مما نزلنا على عبدنا فأتوا بسورة من مثله و ادعوا من استطعتم من دون الله إن کنتم صادقین،فإن لم تفعلوا 

عدت         ناس و الحجارة أ هاال نار التی وقود فاتقوا ال کافرین{البقرة   و لن تفعلوا  هذه المراحل کلها     (32م،ص1991)عباس،  .23،24لل إن 

 التحدی بکل قوة و ثقة . جاءت تعلن

 الإعجاز البیانی فی الآیات التحدّی  .9

 المیزان فی تفسیر القرآن: .8-9
 (13 إنِْ کنُتْمُْ صادِقیِن)هود،الآیة أَمْ یَقُولُونَ افتَْراهُ قُلْ فأَْتُوا بِعَشْرِ سُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ وَ ادعُْوا مَنِ استْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ

فی الکلام تحد ظاهر و الضپپمیر راجع إلى القرآن أو إلى السپپورة بما أنها قرآن و الفاء فی « قُلْ فأَْتُوا بِعَشپپْرِ سپپُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ»و قوله: 

فتریته  ان هذا القرآن مما او فی الکلام حذف و إیصال رعایة للإیجاز، و التقدیر: قل لهم:إن ک« افتَْراهُ»تفید تفریع الأمر على قوله: « فأَْتُوا»

على الله کان من عندی و کان من الجائز أن یأتی بمثله غیری فإن کنتم صپپادقین فی دعواکم و مجدین غیر هازلین فأتوا بعشپپر سپپور  

 مثله مفتریات و اسپپتعینوا فی ذلک بدعوة کل من تسپپتطیعون من دون الله من أوثانکم الذین تزعمون أنهم آلهة تتسپپرعون إلیهم فی 

الحاجات و غیرهم من سائر الخله حتى یتم لکم جمیع الأسباب و الوسائل و لا یبقى أحد ممن یطمع فی تأثیر إعانته و یرجى نفعه فی 

ذلک فلو کان من عندی لا من عند الله جاز أن تأتوا حین ذ بمثله.و قد بان بهذا البیان أن التحدی بالقرآن فی الآیة الکریمة لیس من                   

غته فحسپپب فإنه تعالى یأمرهم بالاسپپتمداد من کل من اسپپتطاعوا دعوته من دون الله سپپواء فی ذلک آلهتهم و غیر    حیث نظمه و بلا

ضمنه القرآن الکریم من معارف حقیقیة     صفة بلاغته فالتحدی عام لکل ما یت آلهتهم و فیهم من لا یعرف الکلام العربی أو جزالة نظمه و 

ساطعة و الموا  صاحة و البلاغة نظیر ما فی     و الحجج و البراهین ال شرائع الإلهیة و الأخبار الغیبیة و الف سنة و الأخلاق الکریمة و ال عظ الح

ضهُمُْ لبَِعْضٍ   قُلْ لَ ِنِ اجتْمََعَتِ الْإِنسُْ وَ الجِْنُّ عَلى»قوله تعالى:    33 -سراء: إ« ظهَیِراً:أنَْ یأَْتُوا بمِثِْلِ هذاَ الْقُرآْنِ لا یأَْتُونَ بمِثِْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْ

صوص لأنه لو کان جهة الإعجاز غیر        صاحة فی هذا النظم المخ ساد ما قیل إن جهة إعجاز القرآن إنما هی البلاغة و الف . و بذلک یظهر ف

ی فی تحدذلک لما قنع فی المعارضپپة بالافتراء و الاختلاق لأن البلاغة ثلاث طبقات فأعلى طبقاتها معجز و أدناها و أوسپپطها ممکن فال

 الآیة إنما وقع فی الطبقة العلیا منها، و لو کان وجه الإعجاز الصرفة لکان الرکیک من الکلام أبلغ فی باب الإعجاز.

و المثل المذکور فی الآیة لا یجوز أن یکون المراد به مثله فی الجنس لأن مثله فی الجنس یکون حکایته فلا یقع بها التحدی، و إنما               

ا هو متعارف بین العرب فی تحدی بعضهم بعضا کما اشتهر من مناقضات امرئ القیس و علقمة و عمر بن کلثوم و      یرجع فی ذلک إلى م

 الحارث بن حلزة و جریر و الفرزدق و غیرهم.  

دی  حفإن فیه أولا: أن لو کانت جهة الإعجاز فی القرآن هی بلاغته فحسب و هی أمر لا یعرفه غیر العرب لم یکن لتشریک غیرهم فی الت

الآیة  « لَ ِنِ اجتْمََعَتِ الْإِنسُْ وَ الجِْنُّ»على ما فیه من العموم و کذا قوله: « وَ ادعُْوا مَنِ اسپپپتْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ» معنى، و لم یرجع قوله: 

 غتکم.و ادعوا من استطعتم من آلهتکم و من أهل ل« إلى معنى محصل و لکان من الواجب أن یقال: ل ن اجتمعت العرب

صا الاحتجاج بمثل قوله:     «وَ لَوْ کانَ مِنْ عنِْدِ غیَْرِ اللَّهِ لَوجََدُوا فیِهِ اختِْلافاً کثَیِراً:»و ثانیا: أنه لو کانت جهة الإعجاز هی البلاغة فقط لم ی

 بلاغة اللفظ.، الظاهر فی نفی مطله الاختلاف فإن أکثر الاختلافات و هی التی یرجع إلى المعانی لا تضر 32 -النساء:

لِهِ:    »و ثالثا: أنه تعالى یتحدى بمثل قوله:         لِهِ وَ ادعُْوا مَنِ   »، و بقوله فی سپپپورة یونس:  34 -الطور:« فَلْیأَْتُوا بِحَدِیثٍ مثِْ فأَْتُوا بِسپپپُورَةٍ مثِْ

فی ترتیب النزول.و یؤیده الأثر، ثم بقوله فی ، و قد استفدنا فیما تقدم أن سورة یونس قبل سورة هود    33 -آیة« استْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ: 

سورة:   ستْطََعتْمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ    »هذه ال سُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ وَ ادعُْوا مَنِ ا شْرِ  صة لکانت هذه  « فأَْتُوا بِعَ و لو کان جهة الإعجاز هی البلاغة خا

ء من العرب المنکرین لکون القرآن من عند الله بإتیان مثل سپپورة منه  التحدیات خارجة عن النظم الطبیعی إذ لا یصپپا أن یکلف البلغا

ثم بعده بإتیان عشر سور مفتریات بل مقتضى الطبع أن یتحدى بتکلیفهم بإتیان مثل القرآن أجمع فإن عجزوا فبإتیان عشر سور مثله       

 مفتریات فإن عجزوا فبإتیان سورة مثله.

صا نزول الآیا  صة به      و فیه: أنه إنما ینفع لو  صفاته المخت صوره و إلا فالإشکال على حاله و الحه أن القرآن معجز فی جمیع  ت على ما 

ن م من بلاغة و فصاحة و ما فیه من المعارف الحقیقیة و الأخلاق الکریمة و الشرائع الإلهیة و القصص و العبر و الإخبار بالمغیبات و ما له

 وس.السلطان على القلوب و الجمال الحاکم فی النف
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و أما الوجه فی التحدی بعشپپر سپپور مع ما فی سپپورة یونس من التحدی بواحدة فقد قال فی المجمع،: فإن قیل: لم ذکر التحدی مرة   

سورة و مرة بحدیث مثله؟ فالجواب: أن التحدی إنما یقع بما یظهر فیه الإعجاز من منظوم الکلام فیجوز أن یتحدى        سور و مرة ب شر  بع

 لأکثر. مرة بالأقل و مرة با

الظاهر فی التحدی بسپپورة  33 -یونس:« فأَْتُوا بِسپپُورَةٍ مثِْلِهِ:»و یمکن أن یقال فی وجه الاختلاف الذی یلوح من آیات التحدی کقوله: 

سُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ   »واحدة و قوله:  شْرِ  .  34 -ر:الطو« بحَِدِیثٍ مثِْلِهِ: فَلیْأَْتُوا»الظاهر فی التحدی بعدد خاص فوق الواحد و قوله: « فأَْتُوا بِعَ

صا فی التحدی.      ضا خا سورة أن کل واحدة من الآیات تؤم غر فالذی کلف به  الظاهر فی التحدی بحدیث یماثل القرآن و إن کان دون ال

صد الإلهیة المشت      ضافا إلى بلاغة لفظه فی بیان بعض المقا على أغراض   ملةالخصم فی هذه التحدیات هو أن یأتی بکلام یماثل القرآن م

 منعوته بالنعوت التی ذکرها الله سبحانه.

ء من آیات التحدی المذکورة توصپپیف ما یأتی به الخصپپم بالافتراء إلا فی هذه الآیة إذ قیل بقی هنا أمران أحدهما أنه: لم یقع فی شپپی

سُوَرٍ مثِْلِهِ مُفتَْرَیاتٍ   »فیها:  شْرِ  سُ »بخلاف قوله: « فأَْتُوا بِعَ سورة مثله مفتراة »فلم یقل فیه: « ورَةٍ مثِْلِهِفأَْتُوا بِ سائر آیات  و کذا ف« فأتوا ب ی 

 التحدی.

دل ذلک على أن التحدی فیها إنما هو بکون القرآن  « فَإِلَّمْ یَسپپتْجَیِبُوا لکَمُْ فَاعْلمَُوا أَنَّما أُنْزِلَ بِعِلمِْ اللَّهِ»و أما هذه الآیة فلما عقبت بقوله: 

علمه بالله تعالى و لا سپپپبیل لغیره إلیه، و هذا أمر لا یقبل الافتراء بذاته فکأنه قیل: إن هذا القرآن لا یقبل بذاته             متضپپپمنا لما یختص   

سور مثله مفتریات تدعون        شر  سبیل لغیره تعالى إلیه، و إن ارتبتم فی ذلک فأتوا بع ضمن لأمور من العلم الإلهی الذی لا  افتراء فإنه مت

 وا بمن استطعتم من دون الله فإن لم تقدروا علیه فاعلموا أنه من العلم المخصوص به تعالى. أنها افتراء، و استعین

على  إن یلقیه إلیهم، و« قُلْ»و الظاهر من السیاق أن الخطاب فی الآیة للمشرکین، و أنه من تمام کلام النبی ص الذی أمر بقوله تعالى:   

ضمیر الجمع فی قوله:   ستْجَِ »هذا ف ستعانوا به المدلول علیهم بقوله:  « یبُوافَإِلَّمْ یَ ستْطََعتْمُْ مِنْ »راجع إلى الآلهة و کل من ا  وَ ادعُْوا مَنِ ا

 (102-162ق،ص 1410)طباطبایی،«. دُونِ اللَّهِ

 مجمع البیان فی تفسیر القرآن الکریم. 2-9
 (34فَلیْأَْتُوا بحَِدِیثٍ مثِْلِهِ إنِْ کانُوا صادِقیِنَ )الطور:

  أی« منُِونَبَلْ لا یُؤْ »أی افتعل القرآن و تکذبه من تلقاء نفسپپپه و التقول تکلف القول و لا یقال ذلک إلا فی الکذب        « قُولُونَ تَقَوَّلَهُ أَمْ یَ»

سبحانه الحجة تحداهم        ستکبارا ثم ألزمهم  سدا و ا صدقون بذلک عنادا و ح لیس الأمر کما زعموا بل ثبت أنه من عند الله و لکنهم لا ی

نه تقوله فی أ« إنِْ کانُوا صپپادِقیِنَ»أی مثل القرآن و ما یقاربه فی نظمه و فصپپاحته و حسپپن بیانه و براعته « فَلیْأَْتُوا بحَِدِیثٍ مثِْلِهِ» فقال

  ممحمد ص فإذا لم یقدروا على الإتیان بمثله فلیعلموا أن محمدا ص لم یتقوله من تلقاء نفسپپه بل هو من عند الله تعالى ثم احتج علیه

قال      تداء الخله ف باطلا لا یحاسپپپبون و لا یؤمرون و لا ینهون   أی أم خلقوا لغیر شپپپی« ءٍأَمْ خُلِقُوا مِنْ غیَْرِ شپپپیَْ»باب   .ء أی أ خلقوا 

 (255ش،ص1302)طبرسی،

 )ع(التفسیر المنسوب إلى الإمام العسکری. 9-9

هذا الکلام لیبین            هذه الآیات)التحدیة( من مثل  کان من عند غیر الله         فإن کنتم فی ریب من  ما  کل  کاذب کما تزعمون، لأن  نه   -أ

فسیوجد له نظیر فی سائر خله الله.و إن کنتم معاشر قراء الکتب من الیهود و النصارى فی شک مما جاءکم به محمد ص من شرائعه، و        

لمسمومة، و ناطقه ذئب و حن إلیه العود بعد أن قد أظهر لکم معجزاته التی منها: أن کلمته الذراع ا -من نصبه أخاه سید الوصیین وصیا 

وا و هو على المنبر و دفع الله عنه السپپم الذی دسپپته الیهود فی طعامهم، و قلب  علیهم البلاء و أهلکهم به، و کثر القلیل من الطعام فأَْتُ

ع و الکتب الأربعة عشپپر فإنکم لا تجدون فی  بِسپپُورَةٍ مِنْ مثِْلِهِ یعنی من مثل هذا القرآن من التوراة و الإنجیل و الزبور و صپپحف إبراهیم

سورة    شر الیهود و          -سائر کتب الله  سائر کلام الله و کتبه، یا مع ضل من  سورة من هذا القرآن. و کیف یکون کلام محمد المتقول أف ک

یا أیها المشرکون، و ادعوا شیاطینکم یا أیها     ادعوا أصنامکم التی تعبدونها « وَ ادعُْوا شهَُداءَکمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ »النصارى.ثم قال لجماعتهم:  

صارى و الیهود، و ادعوا قرناءکم من الملحدین  سائر أعوانکم  على إرادتکم        -الن صاب لآل محمد الطیبین، و  سلمین من الن یا منافقی الم

سه، لم ینزله الله عز و جل عل    صادِقیِنَ بأن محمدا تقول هذا القرآن من تلقاء نف ضل علی ع على جمیع   إنِْ کنُتْمُْ  یه، و إن ما ذکره من ف

  نو قلده سیاستهم  لیس بأمر أحکم الحاکمین.ثم قال عز و جل فَإنِْ لمَْ تَفْعَلُوا أی ]إن لم تأتوا یا أیها المقرعون بحجة رب العالمی   -أمته

حطبها النَّاسُ وَ الحِْجارَةُ توقد تکون عذابا على أهلها أعُِدَّتْ لِلکْافِرِینَ        -ا[ و لا یکون هذا منکم أبدا فَاتَّقُوا النَّارَ الَّتیِ وَقُودُهَ     وَ لَنْ تَفْعَلُوا أی

قبل   و لو کان من  -المکذبین بکلامه و نبیه، الناصپپپبین العداوة لولیه و وصپپپیه.قال: فاعلموا بعجزکم عن ذلک أنه من قبل الله تعالى               
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تُوا بمِثِْلِ  أنَْ یأَْ وَ الجِْنُّ عَلىو التحدی، قال الله عز و جل قُلْ لَ ِنِ اجتْمََعَتِ الْإِنسُْالمخلوقین لقدرتم على معارضته.فلما عجزوا بعد التقریع 

 (155،154، صص1479)علی العسکری "33الأسراء" هذاَ الْقُرآْنِ، لا یأَْتُونَ بمِثِْلِهِ وَ لَوْ کانَ بَعْضهُمُْ لبَِعْضٍ ظهَیِراً

المکذبین لمحمد)ص( فی القرآن   عز و جل وَ إنِْ کنُتْمُْ أیها المشرکون و الیهود و سائر النواصب من  قال علی بن الحسین ع و ذلک قوله 

سقین، و إهلاک         صرة المتقین، و قمع الفا ضل على المجاهدین، الذی لا نظیر له فی ن ضلین، الفا ضیله أخاه علیا، المبرز على الفا و فی تف

عبَْدِنا فی إبطال عبادة الأوثان من دون الله، و فی النهی عن موالاة  نْ کنُتْمُْ فیِ رَیْبٍ ممَِّا نَزَّلنْا عَلىالکافرین، و بث دین الله فی العالمین إِ

جل    عز وأعداء الله، و معاداة أولیاء الله، و فی الحث على الانقیاد لأخی رسول الله ص، و اتخاذه إماما، و اعتقاده فاضلا راجحا، لا یقبل الله

[ فأَْتُوا بِسپپُورَةٍ مِنْ مثِْلِهِ مثل  فإن کان کما تظنون -لا طاعة إلا بموالاته.و تظنون أن محمدا تقوله  من عنده، و ینسپپبه إلى ]ربه إیمانا و

لم یختلف قط إلى أصپپپحاب کتب و علم و لا تتلمذ لأحد و لا تعلم منه، و هو من قد عرفتموه فی حضپپپره و سپپپفره، لم      -محمد أمی 

ب المشتمل على هذه العجائ -یراعون أحواله، و یعرفون أخباره، ثم جاءکم بعد بهذا الکتاب -بلد لیس معه منکم جماعةیفارقکم قط إلى 

شعراء و الأدباء   صحاء و البلغاء و ال سائر الأمم،      -فإن کان منقولا کما تظنون  فأنتم الف سائر البلاد و الأدیان، و من  الذین لا نظیر لکم فی 

غة لغتکم و جنسپپه جنسپپکم، و طبعه طبعکم، و سپپیتفه لجماعتکم أو لبعضپپکم معارضپپة کلامه هذا بأفضپپل منه أو   فإن کان کاذبا فالل

ائر النظائر  و سپپ -مثله.لأن ما کان من قبل البشپپر، لا عن الله، فلا یجوز إلا أن یکون فی البشپپر من یتمکن من مثله، فأتوا بذلک لتعرفوه

[ على الله تعالى وَ ادعُْوا شهَُداءَکمُْ مِنْ دُونِ اللَّهِ الذین یشهدون بزعمکم أنکم محقون، و أن    أنه مبطل کاذب ]یکذب -إلیکم فی أحوالکم

شهداؤکم    شهداءکم الذین تزعمون أنهم  شفع لکم إلیه إِنْ    -ما تجی ون به نظیر لما جاء به محمد، و  عند رب العالمین لعبادتکم لها، و ت

 یکون  [ و لادا ص تقوله.ثم قال الله عز و جل: فَإنِْ لمَْ تَفْعَلُوا هذا الذی تحدیتکم به وَ لَنْ تَفْعَلُوا ]أیکنُتْمُْ صپپپادِقیِنَ فی قولکم: إن محم

المخصپپپوص برسپپپالة رب العالمین، المؤید بالروح  -ذلک منکم، و لا تقدرون علیه، فاعلموا أنکم مبطلون، و أن محمدا الصپپپادق الأمین

[ و سپپید الوصپپیین، فصپپدقوه فیما یخبرکم به عن الله من أوامره و نواهیه و فیما یذکره من فضپپل ]علی الأمین، و بأخیه أمیر المؤمنین

شیاء حرا أعُِ      شد الأ صیه و أخیه.فَاتَّقُوا بذلک عذاب النَّارِ الَّتیِ وَقُودُهَا حطبها النَّاسُ وَ الحْجِارَةُ حجارة الکبریت أ  دَّتْ تلک النار لِلکْافِرِینَو

 (.  272،271ق، صص: 1479لشاکین فی نبوته، و الدافعین لحه أخیه علی، و الجاحدین لإمامته.)علی العسکریبمحمد و ا

 نتائج. 4

 مإنَ معجزة رسول اللَه صلىَ الَله علیه و سلم خالدة و متجددة بخلاف المعجزات السابقة التی کانت تنتهی بانتقال الأنبیاء علیهم السلا  -

 ة تبین لنا عجز العرب و غیرهم عن الإتیان بمثل سورة من القرآن .هذه المعجز.إلى جواریهم

سع علمه، و بعد         - ضاهاة القدرة الإلهیة .و بعد یظهر قدرة الله و وا سنة الله فی الکون أو عن م سان عن المساس ب التحدیّ یظهر عجز الأن

 یظهر عجز الإنسان و قصور علمه .

آن فی الآیة الکریمة لیس من حیث نظمه و بلاغته فحسپپپب الحه أن القرآن معجز فی جمیع       و قد بان بهذا البیان أن التحدی بالقر       -

صص و العبر و الإخبار          شرائع الإلهیة و الق صاحة و ما فیه من المعارف الحقیقیة و الأخلاق الکریمة و ال صة به من بلاغة و ف صفاته المخت

 کم فی النفوس.بالمغیبات و ما له من السلطان على القلوب و الجمال الحا

 

 المصادر
 القرآن الکریم -1

 .قم،انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم .5چاپق:المیزان فی تفسیر القرآن،1410طباطبایی،سید محمد حسین -2

 الطبعة الثانیة عشرة . القاهره،دار الشروق . ،ه:فی ظلال القرآن1476م،1936قطب،سید  -3

م:الکشاف عن الحقاق التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل،الطبعة   1900ه،1390ن عمرالزمشخری،أبوالقاسم جار الله محمود ب   -4

 الأولى .بیروت ، دار الفکر.

 . ،تحقیه محمد جواد بلاغی.تهران،انتشارات ناصر خسرو3چاپش:مجمع البیان فی تفسیر القرآن،1302طبرسی،فضل بن حسن -5

 ب إلى الإمام العسکری.قم،مدرسه امام مهدی.:التفسیر المنسو1479علی عسکری ، ابو محمد حسن  -6

ق: لباب التأویل فی معانی التنزیل.تحقیه :تصپپپحیا محمد علی شپپپاهین،دار الکتب           1415بغدادی ،علاء الدین علی بن محمد     -0

 .العلمیة ،بیروت

 مصر .-القاهرةم:الإعجاز البیانی للقرآن ومسائل ابن الأزرف.دار المعارف،1901ه،1391بنت الشاطئ،عائشة عبد الرحمن، -3
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 م:المفردات فی غریب القرآن.مکتبة الأنجلو .1907الاصبهانی،راغب -9

 م:الاعجاز البلاغی فی القرآن الکریم.مجله المعارج،ج الاول،العدد الثامن.   1991ه/1412آبو علیوی،حسن -17

 المنا الإلهیه فی إقامة الحجة على البشریة.:تا(لا.المصلا،عبدالله بن عبد العزیز) -11

 2ه:الإعجاز العلمی فی القرآن و السنة تأریخه و ضوابطه.ط1420م،2776بداللَه بن عبد العزیز،المصلا ،ع -12

 م:اعجاز القرآن الکریم.سناء فضل عباس)ماجستیر تفسیر و علوم القرآن( .1991،فضل حسنعباس -13

 الإعجاز فی القرآن الکریم،عرض و تلخیص:حسین الکورانی،کتابخانه مدرسه فیضیه قم)دون.تا( -14

.تا(: الإعجاز التأثری للقرآن الکریملا،محمد عطا احمد)یوسف -15
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 نساء و آیات وابسته به آن سوره 43 راهکارهایی برای حفظ نظام خانواده در آیه

 

 فاطمه سادات حسینی

 کارشناسی ارشد ریاضی دانشگاه شیراز

 

 چکیده:
،  34اند، بیان شده است؛ س س، آیات    ، که همگی از قرآن استخراج شده  قرآن با قرآن موضوعی  تفسیر  برای اصولی در این مقاله، ابتدا  

ساء، به همین ترتی  سوره  137و  35، 32، 123 ست. گرچه          ن شده ا ست و فهم جدیدی از این آیات ارائه  شده ا شته  ب، کنار هم گذا

سراَن، به آیه    شتر مف شته     34بی ساء، نگاه حقوقی دا ست و ترجمه  سوره ن سنده چنین نی سیری که برای آیات بیان    اند، دیدگاه نوی و تف

 شده است، مؤیّد اخلاقی بودن این آیات است.  
و فهم   نسپپاء، ترجمه سپپوره 34 در آیه« أطََعنْکَمُْ»و « واَضپپْرِبُوهُنَّ»، «نُشپپُوز»، «لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ»ا و عبارات هدر این مقاله، برای واژه

سوره نساء، به عنوان یک دسته آیات به هم پیوسته   137و  35، 32، 123، 34جدیدی ارائه شده است. هم نین، در نظر گرفتن آیات   

 بین آنها وجود دارد، سبب فهم جدیدی از این آیات شده است.  که ارتباط مفهومی شدیدی 

 «. واَضْرِبُوهُنَّ»، «نُشُوز»قرآن، خانواده، ارتباط زن و شوهر،  واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه -8
ساء، یکی از بحث سوره  34ی آیه ست. جنجالی ی ن ضْرِبُوهُ »ترین بخش آیه، عبارت انگیزترین آیات قرآن در زمان کنونی ا ین  در ا« نَّواَ

کردند؛ کسپپپی هم یا به آن  ترجمه می« کتک زدن»را به « ضپپپَرب»آیه اسپپپت؛ مفسپپپراَن و مترجمان قدیم، با اسپپپتناد به احادیث، 

مجوزی،   آید؛ چنینوجود میتری بهپذیرفت. اکنون، حتی اگر این ترجمه پذیرفته شود،  مشکل اساسی    اندیشید و یا به آسانی می  نمی

 و اخلاقی تناقض جدیّ دارد؛ البته، باید دقَت داشت که با آیات اخلاقی قرآن نیز تناقض جدیّ دارد.با  اصول انسانی 

سراَن و مترجمان زیادی تلاش نموده  سب اند، ترجمهمف سیاری از آنها، مجوّز کتک   تری برای این آیه ارائه دهند؛ در ترجمههای منا ی ب

سفر  »های جدیدی هم ون ترجمه« ضَرب »محدود شده است؛ برخی هم، برای   « تمکین نکردن در مسائل زناشویی  »زدن همسر، به  

   1های آیه همخوانی ندارد.اند که با دیگر بخشارائه داده« ترک کردن»و « کردن

شریک زندگی    سان به  سازگار       از نظر نگارنده، دادن مجوز کتک زدن یک ان شد، نه با اخلاق  صورتی که با شرایطی و به هر  اش، در هر 

ی ارتباط همسران، حتی در هنگام طلاق است و    ویژه دربارهاست و نه با فرهن  حاکم بر قرآن، که هم سرشار از سفارشات اخلاقی، به     

 هم در موارد زیادی، آشکارا زن و مرد را از نظر ارزش انسانی، در یک رده قرار داده است.  

ی زن و مرد دارد نیز، تأثیر جدیّ بر فهم این آیه خواهد داشپپپت. در      رابطه البته، فهم مفسپپپّر از دیگر آیات قرآن و نوع نگاهی که به       

ست، نگاه به زن، به عنوان موجودی که فقط    ی این آیه و چه دربارهنظریات رایج، چه درباره سیار متأثَر از احادیث ا ی آیات دیگر، که ب

ست و نگاه به مرد، به عنوان      شده ا سی مرد آفریده  شکار        برای برآوردن میل جن سی، کاملاً آ سیار ناتوان در برابر میل جن موجودی ب

ن  تمکین نکرد»را به « نشوز »اند، فهم قابل قبولی از این آیه ارائه دهند، باز هم است؛ حتیَ مترجمان و مفسراَن جدید که تلاش نموده  

زن »همین سپپوره، این واژه دقیقاً برای  123ی که، در آیهتوجّه به ایناند؛ بیترجمه نموده« خیانت جنسپپی زن»و برخی نیز به « زن

 تابد.را برنمی« نشوز»برای « تمکین نکردن»به کار رفته است و متن این آیه، به هیچ عنوان، معنای « نسبت به شوهرش

تواند به یم «نشپوز »برد که نه توان به این نکته پیبا توضپیحات پیشپین، حتی اگر وارد جزئیات آیات نشپویم، با یک نگاه کلی هم می   

 باشد.  « کتک زدن»تواند به معنی می« ضرب»باشد و نه « تمکین نکردن در مسائل جنسی»معنی 

                                                
 را ببینید « پارس قرآن»ی نساء، جستجوگر اینترنتی سوره 34ی ی انگلیسی آیهی فارسی و پنج ترجمهبرای دیدن پنج ترجمه -2
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سی آیه « قَانتَِاتٌ»»و « أطََعنْکَمُْ»ی ی ترجمهنکات مهمی درباره صیل بیان     سوره  34ی نیز وجود دارد، که در هنگام برر ساء، به تف ی ن

ائه شپپده در این مقاله آن اسپپت که نه تنها با روح کلی اخلاقی حاکم بر فرهن  قرآن هماهن   و فهم ار خواهد شپپد. از مزایای ترجمه

ست، بلکه هماهنگی ترجمه  ساء، با آیاتی که به موضوعات مرتبط با این آیه پرداخته  سوره  34ی ی آیها شده  اند نیز، بهی ن خوبی حفظ 

 ی نساء و آیات وابسته به آن بررسی خواهد شد.                                                                                                   سوره 34ی است. اکنون، پس از بیان اصولی برای فهم قرآن، آیه

 اصولی برای روشمند کردن فهم قرآن با قرآن -2
صولی بیان می  صو      اکنون ا سنده برای فهم قرآن به آنها پایبند است؛ بیشتر این ا گرفته شده  « 1قرآن در اسلام »ل از کتاب شود که نوی

 نیز نامیده شده است.                                            « 2استنطاق قرآن»ی فهم قرآن، است. گفتنی است گاهی این شیوه

  یبیان به. شود  لح قرآن خود لفظ از استفاده  با باید باشد،  داشته  وجود آیات از دسته  هر یا آیه یک فهم در که ابهامی هر: اوّل اصل 

 .باشد مستقل خود دلالت در باید قرآن دیگر،

 .شوند بررسی موضوع آن به مربوط آیات یهمه باید خاص، موضوع یک در قرآن نظر فهم برای: دوّم اصل

ساء،  یسوره  32 یآیه به توجه با  هم به منظمَ، یمجموعه یک صورت  به قرآن که دارد معنا وقتی قرآن، در اختلاف کردن پیدا ن

سته  شاهده  اختلافی نباید قرآن کلَ در تنها نه. شود  گرفته نظر در مرتبط و پیو ضوع  یک در بلکه شود،  م   قرآن در دنبای نیز، ثابت مو

 :زیرا. شود مشاهده اختلافی

 آیاتی. کند کامل ار دیگری یآیه مفهوم ایآیه است  ممکن و است  نموده بیان خود زمان مردم برای تدریج به را قرآن آیات پیامبر -1

 :از عبارتند دارند، دلالت قرآن یجیرتد نزول به که

   32/ فرقان: الف

 چرا»: گفتند د،شدن کافر که کسانى: یعنی ،«تَرْتیِلًا وَرَتَّلنَْاهُ فُؤاَدَکَ بِهِ لنِثُبَِّتَ کَذَلکَِ واَحِدَةً جمُْلَةً الْقُرآْنُ عَلیَْهِ نُزِّلَ لَوْلَا کَفَرُوا الَّذِینَ وَقَالَ»

شده  نازل او بر یکجا قرآن ست؟  ن سیله  به را قلبت تا[ کردیم نازل تدریج به را آن ما] گونهاین. «ا ستوار  آن یو  به را آن و گردانیم، ا

 .خواندیم[ تو بر] آرامى

 176/ اسراء: ب

 به را آن تا کردیم نازل[ تو بر] بخشبخش[ را عظمت با] قرآنى و»: یعنی ،«نزِیلًاتَ وَنَزَّلنَْاهُ مکُْثٍ عَلىَ النَّاسِ عَلىَ لتَِقْرأََهُ فَرَقنَْاهُ وَقُرآْنًا»

 .«کردیم نازل تدریجبه را آن و بخوانى، مردم برای آرامى

 دتأیی مورد آشکارا منسوخ، و ناسخ آیات وجود کهآن حال. ببریمپی شده منسوخ آیات به توانیمنمی نکنیم، استفاده روش این از اگر -2

 (172 و 171/نحل و 176/ بقره. )است رآنق

 .آیدمی دست به بشر زندگی یبرنامه کلیَات قرآن، از: سوّم اصل

  جزئیات یافتن در دیگری و قرآن فهم در یکی گیرد؛ قرار توجّه مورد منظر دو از بشری  دانش است  لازم قرآن، فهم برای :چهارم اصل 

 .تاس شده بیان قرآن در آن کلیَات که موضوعاتی

  اجرا قابل و داشته  معنا ها،زمان یهمه در باید و باشد  خاصیّ  زمان به محدود نباید آید،می دست  به قرآن از که حکمی: پنجم اصل 

 .باشد

  3.نوشتاری نه است، «گفتاری»ی بیان، زبان قرآن، از نظر شیوه: ششم اصل

 .ابزار نه و است مهم هاهدف قرآن دستورهای در: هفتم اصل

 . باشد مشقت و سختی نباید ،آیدمی دست به قرآن از که حکمی در: هشتم اصل

  جنس بر ،مذکَر ضمایر و افعال دلالت برای کند؛نمی دلالت جنسی هیچ بر ،مذکَر افعال و ضمایر بردن کار به قرآن، زبان در :نهم اصل

    4.است متن در شاهدی به نیاز مذکَر،

                                                
 .  1353طباطبایی،  -3
 .1ی ، شماره43صفره، سال  -4

 .49و  43معرفت، ص  -5

 .42ی ، شماره11زاهدی، سال  -6
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 .  کنندمی نسخ را گریدی آیات که هستند آیاتی: دهم اصل

 .نیست فهم قابل روند،می آن سراغ به بد قصد با که کسانی برای قرآن: یازدهم اصل

 .شودمی استفاده متشابه آیات شدن روشن برای محکم، آیات از متشابه؛ و محکم: دارد وجود آیه نوع دو: دوازدهم اصل

 خانواده نظام حفظ برای راهکارهایی -9
 به آیه، پنج این گذاشتن  هم کنار از گیرند، قرار توجه مورد اند،شده  بررسی  بخش این در که ترتیبی همین به ت،آیا اگر است  گفتنی

 نظریات ،س س شود،می بیان آیات از هریک یدرباره نویسنده، نظر ابتدا دیدگاه، این با. شد خواهد ترروشن آیات مفهوم ترتیب، همین

 .    شد خواهد نقد ساء،ن یسوره 34 یآیه یدرباره رایج

 بررسی آیات -9-8

  94/ نساء -9-8-8
سَاء  عَلىَ قَوَّامُونَ الرِّجَالُ ضَّلَ  بمَِا النِّ ضهَمُْ  اللهُ فَ صَّالحَِاتُ  أَمْواَلهِمِْ مِنْ أَنفَقُواْ وَبمَِا بَعْضٍ عَلىَ بَعْ  اللهُ ظَحَفِ بمَِا لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ قَانتَِاتٌ فَال

   (34) یراًکبَِ عَلیِاا کَانَ اللهَ إنَِّ سبَیِلًا عَلیَهِْنَّ تبَْغُواْ فَلاَ أطََعنْکَمُْ فَإنِْ واَضْرِبُوهُنَّ المَْضَاجِعِ فیِ واَهجُْرُوهُنَّ فَعظُِوهُنَّ نُشُوزَهُنَّ تخََافُونَ واَللاَّتیِ

 : لغات

 یَا»: است  آمده نساء  یسوره  135 یآیه در مثلاً. کننده قیام پیوسته  عنی،ی است؛  قائم یمبالغه: قَوَّام. کنندگان قیام پیوسته  :قوََّاموُن

سطِْ  قَوَّامیِنَ کُونُواْ آمنَُواْ الَّذِینَ أَیُّهَا سکِمُْ  عَلىَ وَلَوْ للهِ شهَُداَء  بِالْقِ   خدا برای و کنید عدالت به قیام پیوسته  ایمان، اهل ای»: یعنی ،«...  أَنفُ

سطْ  قَوَّامیِنَ. «... باشد  خودتان ضرر  به هرچند د،کنی شهادت  ادای حهَ، و یم تلاش عدالت برپایی برای دائماً که هستند  کسانی : بِالْقِ

 دستور  گسترش  و نساء  یسوره  34 یآیه گرفتن نظر در با. اندگفته کننده  قیام ترینکامل و بهترین معنی به را قَوَّام نیز برخی. کنند

  معنای مشترک،  زندگی دوران یهمه به آنها، همسر  توسط  زنان پوشاک  و خوراک تأمین یعنی بقره، یرهسو  233 یآیه در شده  بیان

  نظر به مناسب  رسانند، می را مفهوم یک همگی که «دارندگانبرپای پیوسته » یا «کنندگان تلاش پیوسته » ،«کنندگان قیام پیوسته »

 .  رسدمی

ضْلْ   یا خواست  به بنا که است  رفته کار به معنوی و مادیّ هایبرتری برای قرآن در فضل  .ترحم و احسان  و عطیه -2 برتری؛ -1 :فَ

 و»: یعنی ،(01 /نحل) «...الْرِّزقِْ فیِ بَعْضٍ عَلىَ بَعْضکَمُْ  فَضَّلَ  واَللهُ»: مانند مادیّ فضل . است  شده  عطا هاانسان  برخی به خداوند مصلحت 

سُلُ  تِلکَْ»: مانند معنوی فضل  و «...است  داده برترى گردی بعضى  بر روزى در را شما  از بعضى  خدا ضَّلنَْا  الرُّ ضهَمُْ  فَ   نهُْممِّ بَعْضٍ عَلىَ بَعْ

ضهَمُْ  وَرَفَعَ اللهُ کَلَّمَ مَّن   را پیامبران آن از برخى»: یعنی ،(253/ بقره) «...الْقُدسُِ بِرُوحِ وأََیَّدْنَاهُ البْیَِّنَاتِ مَرْیمََ ابْنَ عیِسىَ  وآَتیَنَْا دَرجََاتٍ بَعْ

س  عیسى  به و برد؛ بالا را آنان از بعضى  درجات و گفت سخن  او با خدا که بود کسى  آنان از بخشیدیم،  برترى دیگر برخى بر   مریم رپ

        .                                                  «...کردیم؛ تأیید القدس روح یوسیله به را او و دادیم، آشکار دلایل

 .نیست فساد آن در و است خوب و شایسته که کس آن یا چهآن. شایسته: صالا. شایسته زنان :صالحات

ستورات  از فروتنی با و رغبت و میل روی از همواره که زنانی :قاَنتِاَتٍ شه  از: قنُُوت. کنندمی پیروی خداوند د   معنی به و «قنََتَ» یری

س  خضوع  با همراه اطاعت لزوم شه  از «اطاعت» که شود  دقت. تا   معنی به نیز «خضوع » است؛  «رغبت و میل» معنی به «طَوعََ» یری

 .  است فروتنی

 .است نهان علم یا دیده از که چهآن هر نهفته؛ نهان، :غیَب

سَّحُوا  لکَمُْ قیِلَ إِذاَ آمنَُوا الَّذِینَ أَیُّهَا یَا»: مانند شدن،  بلند: نُشوز . مرتفع مکان: نَشز . طلبیبرتری :نُشوز  سحَُو  المْجََالسِِ فیِ تَفَ سَاِ  افَافْ   یَفْ

 باز جاى مجالس در شود  گفته شما  به چون اید،آورده ایمان که کسانى  اى»: یعنی ،(11/مجادله) ،«... فَانشُزُوا  انشُزُوا  قیِلَ وإَِذاَ لکَمُْ اللهُ

 . « ... برخیزید پس برخیزید شود گفته چون و کند، حاصل گشایش شما براى خدا تا کنید باز جاى پس کنید،

 .  شدن جدا: هجران و هجر. شوید جدا آنها از و :وَاهْجُرُوهُنَّ

 .  قبر قتلگاه، خوابگاه،: مَضجَعْ. خوابیدن کشیدن، دراز: ضجَع. هاخوابگاه :مَضاَجِع

   1.است شده یجهنت آن از معانی دیگر و است دیگر چیز بر چیزی شدن واقع معنی به اصل در :ضَرب

                                                
 .«منه متفرع المعانی باقی و شی علی شی ایقاع الضرب معنی اصل»: البستانی  -0
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  آنان در شما  طلبیبرتری از بیم که کنید رفتار طوری دیگر، بیانی به کنید؛ مثل به مقابله یعنی شوید،  واقع آنان بر شما  و :وَاضْرِبوُهُنَّ 

 1.آید وجود به

 فیِ مَن أسَپپْلمََ وَلَهُ»: فرمایدمی عمرانآل یسپپوره 33 یآیه در. میل رغبت،: طَوع. کردند همراهی شپپما با اگر پس :أَطَعنْکَمُْ فَإنِْ

 به آیه، این در. «... است  تسلیم  خدا به کراهت یا رغبت با است،  زمین و هاآسمان  در کهآن»: یعنی ،«...کَرْهطا وَ طَوعْطا واَلأَرْضِ السَّمَاواَتِ 

 «بریفرمان» به «اطاعت» استبدادی،  گیفرهن شرایط  سبب  به شاید  فارسی،  زبان در شوربختانه، . است  رغبت معنی به طَوع روشنی، 

 یافته رواجی چنانآن فارسی،  زبان در اطاعت یواژه از استفاده  طرفی، از است؛  شده  ترجمه ندارد، وجود رغبتی و میل آن در اغلب که

 توضیحات،  این با. است  اشته د متفاوتی معنای اصلی  زبان در واژه این که،آن از غافل بیند؛نمی آن یترجمه به نیازی مترجم که است 

 فارسی  معنی از که اجبار و ترس مفهوم جای به که شوند  ترجمه صورتی  به ،«طَوعََ» یریشه  از قرآنی هایواژه که است  آن تردرست 

 .    باشند داشته همراه به را رغبت و میل از مفهومی رسد،می ذهن به آن

 .تجاوز با توأم طلب: بَغی. نکنید طلب نجویید، :تبَْغوُا لاَ

 به نیز و است  داده دیگر برخی بر را برخی خداوند که هاییبرتری سبب  به هستند،  زنان[ امور] دارندگانبرپای پیوسته  مردان: ترجمه

  و کنندمی پیروی خداوند دستورات  از فروتنی و رغبت با شایسته،   همسران  پس. کنندمی خرج زنان برای اموالشان  از که چهآن سبب 

ست  بیمناکید، آنان طلبیبرتری از که را زنانی و. کنندمی حفظ را نهان کرده، حفظ آنان برای خدا چهآن پاس به شان  نخ   دهید، پند

  طلبیبرتری از بیم آنان در که کنید رفتار طوری) کنید مثل به مقابله آنان با نکرد، تأثیر اگر جویید؛ دوری ایشان  از خوابگاه در س س 

 .        است بزرگ والای خداوند که مجویید آنان بر ستم برای راهی هیچ دیگر کردند، همراهی شما با اگر پس(. آید وجود به شما

 :  توضیحات

 [امور] دارندگانبرپای یوسته پ مردان»: یعنی ،«أَمْواَلهِمِْ مِنْ أَنفَقُواْ وَبمَِا بَعْضٍ عَلىَ بَعْضهَمُْ  اللهُ فَضَّلَ  بمَِا النِّسَاء  عَلىَ قَوَّامُونَ الرِّجَالُ»: الف

شان  از که چهآن سبب  به نیز و است  داده دیگر برخی بر را برخی خداوند که هاییبرتری سبب  به هستند،  زنان  خرج زنان برای اموال

 :کند می بیان را مطلب دو زنان، به نسبت مردان بودن قَوَّام  موضوع بیان از پس آیه، این در .«کنندمی

 .است زن به نسبت مرد ریبرت یک این -1

 .                                                                                                             کند هزینه همسرش برای را مالش از بخشی دارد وظیفه و کندمی تکلیف ایجاد مرد برای برتری این -2

سبت  مرد یک یبرتر یک این دوم، دلیل به توجه با ست،  همسرش  به ن  فقط تکلیف این زیرا زنان؛ یهمه بر مردان یهمه برتری نه ا

 . زنان یهمه به نسبت مردان یهمه برای نه دارد، وجود همسرش به نسبت مرد یک برای

صَّالحَِاتُ »: ب   یرویپ خداوند دستورات  از فروتنی و رغبت با سته، شای  همسران  پس»: یعنی ،«اللهُ حَفظَِ بمَِا لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ قَانتَِاتٌ فَال

 .  «کنندمی حفظ را نهان کرده، حفظ آنان برای خدا چهآن پاس به و کنندمی

ست  کرده حفظ آنان برای خدا چهآن»: یعنی ،«الله حَفظَِ مَا» -1 شاره  حقوقی همان به و ؛«ا  نموده ایجاد زنان برای خداوند که دارد ا

ست،  شاک  و خوراک تأمین هاآن از یکی که ا شان،   اموال از آنان پو سران ست  اجری همان دیگری و هم شان   به مردان که ا سران می هم

 .     پردازند

                                     .                           است همسران یرابطه یدرباره مطالبی بیان حال در آیه سرتاسر زیرا است؛ شایسته همسران شایسته، زنان از منظور آیه این در -2

 .شوهر مطیع زنان نه و است خداوند مطیع زنان ،«قَانتَِاتٌ» از منظور -3

 حَافظَِاتٌ»: شپپدمی گفته باید بود، چنین اگر نیسپپت؛ خود نهان حفظ فقط ،«نهان حافظ»: یعنی ،«لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ» از منظور -4

  شامل  را زیر موارد تواندمی نهان از حفاظت ،«حفظ» یواژه معنای گستردگی  به توجه با. «خودشان  نهان افظح» معنی به ،«لِغیَبْهِِنَِّ

 :شود

 کند؛ جنسی یاستفاده او از که ندهد اجازه همسرش، از غیر دیگری، فرد به:  اولاً

 رساند؛ یاری نهان ظحف در او به شیوه این به و نموده رسیدگی همسرش جنسی و عاطفی نیازهای به: ثانیاً

این موارد در آیات مربوط به روابط  . نماید جنسی یاستفاده او از است نداده اجازه خداوند که مواردی در ندهد، اجازه همسرش به: ثالثاً

 جنسی همسران آمده است.

                                                
 است.« ضرب»ی پیشنهادی نویسنده با توجه به اصل معنی این ترجمه از جایی گرفته نشده است و ترجمه -3
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                                   .                                         نماید محافظت همسرش و خود نهان از شیوه، این به و

  ،«کبَیِراً عَلیِاا کَانَ اللهَ إنَِّ سبَیِلًا عَلیَهِْنَّ تبَْغُواْ فَلاَ أطََعنْکَمُْ فَإنِْ واَضْرِبُوهُنَّ المَْضَاجِعِ فیِ واَهجُْرُوهُنَّ فَعظُِوهُنَّ نُشُوزَهُنَّ  تخََافُونَ واَللاَّتیِ»: پ

 با نکرد، ثیرتأ اگر جویید؛ دوری ایشان  از خوابگاه در س س  دهید، پندشان  نخست  بیمناکید، آنان طلبی�رتریب از که را زنانی و»:یعنی

  دیگر کردند، همراهی شما  با اگر پس(. آید وجود به شما  طلبیبرتری از بیم آنان در که کنید رفتار طوری) کنید مثل به مقابله آنان

 .                                                                                         «است بزرگ والای خداوند که مجویید، آنان بر ستم برای راهی هیچ

 :  پردازیممی «نُشوز»یواژه معنای بررسی به ابتدا( 1:پ

شوز » -1 ست؛  شوهرش  با زن نکردن همراهی نوعی «نُ   آنان بر ستم  برای راهی هیچ کردند، همراهی شما  با اگر»: گویدمی زیرا ا

ضیا  در که گونههمان ،«اطاعت» معنای که شود  دقَت. «مجویید ست؛  بریفرمان معنی به آمد، لغات تو  با قرآن، فرهن  در بلکه، نی

            .                                                               است «همراهی» معنی به نتیجه، در و است همراه رغبت و میل

  ،واژه این. است  زن خودخواهی آن منشاء  که کند اشاره  مخالفتی به تواند�می است،  طلبیبرتری که «نُشوز » لغوی معنای به توجه با -2

           .                                                      است رفته کار به نیز، نساء یسوره 123 یدرآیه زن، به نسبت مرد رفتار در

 :  کنیممی بررسی  را «ضَرب» یواژه معنای اکنون( 2:پ

ضْرِبُوهُنَّ » -1 شاره  زبانی چه و بدنی چه تنبیهی، هیچ به تواندنمی آیه این در «ا   سر  زن از خطایی هیچ هنوز آیه، این در زیرا کند، ا

  بیم» فقط زن، یخودخواهانه هایبازیلج شاید  یا و مخالفت هبلک باشد؛  داشته  تنبیه یا مجازات یاجازه مرد آن، برابر در که است  نزده

 .                                                                  است آورده وجود به مرد در را «زن نشوز از

 همسرش  به نسبت  مرد وجهّیتبی نوعی به س س  و است  شده  شروع  موعظه از امور، اصلاح  برای خداوند راهکار کهاین به توجه با -2

 .   باشد داشته اشاره «خوابگاه در زن از شدن جدا» از شدیدتر رفتاری به «ضَرب» باید کند،می اشاره

 واقع آنان بر شما »: یعنی ،«اضْرِبُوهُنَّ » است،  «دیگر چیز بر چیزی شدن  واقع» معنی به که ،«ضَرب » یواژه معنای اصل  به توجه با -3

 همسرتان  به نسبت  شما  در که طلبیبرتری از بیم که کنید رفتار طوری شما »: ترروشن  بیانی با یا و «کنید مثل به ابلهمق» یا ،«شوید 

سرتان  در شما  طلبیبرتری از نگرانی و شده  منتقل او به دارد، وجود   123 یآیه در حالتی، چنین در زن تکلیف ؛«آید وجود به هم

 به دو هر زن، و مرد فقط و است، نشده بیان مشکل حلَ برای راهکاری زن برای نیز، 123 یآیه در ه،البت. است شده بیان نساء  یسوره 

 .                                                                                      اندشده سفارش خودخواهی از دوری و سازش

 در. «یدمجوی آنان بر ستم  برای راهی هیچ دیگر کردند، همراهی  شما  با اگر پس»: یعنی ،«سبَیِلًا  عَلیَهِْنَّ تبَْغُواْ فَلاَ أطََعنْکَمُْ فَإنِْ»( 3:پ

 .                                      گیرد قرار استفاده مورد همسرش، به مرد یک ظلم برای ایبهانه عنوان به نباید دستور این که کندمی بیان واقع

  بیان بیشتری  تأکید با را پیش مطلب همان آیه، قسمت  این. «است  بزرگ والای خداوند همانا»: یعنی ،«کبَیِراً عَلیِاا کَانَ اللهَ إنَِّ»( 4:پ

سبت  آنان به خداوند که برتری از که دهدمی هشدار  مردان به ویژه،به و کندمی شان   به ن ست،  داده همسران ستفاده  سوء  ا   و ننمایند ا

 .              او بندگان نه و خداست آن از فقط واقعی، بزرگی و برتری که باشند داشته یاد به همواره

  رایج نظریات س س  و شود می بررسی  نساء  یسوره   35 و123 آیات ابتدا نساء،  یسوره  35 و123 ،34 آیات شدید  ارتباط به توجه با

 .    شد خواهد نقد آیات، این یدرباره

 821/ نساء -2
شُوزطا  بَعْلهَِا مِن خَافَتْ رأََةٌامْ وإَنِِ ضًا  أَوْ نُ صْلحَِا  أنَ عَلیَهْمَِا جنَُاْحَ فَلاَ إعِْراَ صُّلْاُ  صُلحْطا  بیَنْهَمَُا یُ ضِرَتِ  خیَْرٌ واَل شُّاَّ  الأَنفسُُ وأَحُْ سنُِ  وإَنِ ال   واْتحُْ

 (23) خبَیِراً تَعمَْلُونَ بمَِا کَانَ اللهَ فَإنَِّ وَتتََّقُواْ

 :لغات

 یا کاری چیزی، به رغبت و میل واژه، این معنای یگانه. است  آمده مجید قرآن در بار 25 واژه این. است  «گناه» معرَب «جنَُاْح» :جنُاَْحَ

 از انحراف یا و روگردانی «جنَُاْح» بنابراین،. شود می گفته «جنَُاح» آن به کند،می منحرف حه از را انسان  گناه که آنجا از. است  طرفی

   1.است بودن جایز معنای به و است تحریم احتمال نفی برای ،«لاجَنَُاْحَ» عبارت از استفاده. است حه

 .شدن غایب ضد حضور،: حَضَر. شد حاضر :أحُْضِرَتِ

                                                
 .10ی ، شماره5جلیلیان و حسینی بناب، سال  -9
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نتیجه و است  بلندنظری آن متضاد  باشد،  معنوی نظریتن  منظور اگر مادی؛ نظر از چه و باشد  معنوی نظر از چه نظری، تن : شُّحَّ 

  برای. است  سخاوت  آن متضاد  و است  بودن خسیس  معنای به باشد،  مادی نظریتن  منظور اگر و است؛  پوشی چشم  و گذشت  آن ی

 :است شده بیان معنا دو ،«1امروز فارسی فرهن » در نظریتن 

 بین؛کوته محدود، داوری دارای -1

   .    دیگران به نسبت اندک گیریآسان و پوشیچشم گذشت، فاقد -2

 .است سازگارتر آیه متن با دوّم معنای

  سازش  یکدیگر با طریقی به که نیست  گناهى دو آن بر باشد،  داشته  گردانىروی یا طلبیبرتری بیم خویش شوهر  از زنى اگر و: ترجمه

 پیشه  پرهیزگاری و کنید نیکى اگر و دارد؛ حضور [ هاانسان ] نفوس در[ بودن گذشت بى= ] نظریتن  ولی. است  بهتر سازش  و نمایند

 (123. )است آگاه ،دهیدمى انجام چهآن به خدا قطعاً نمایید،

 :توضیحات

 که همسرانی  بین سازش  که دانندمی همگان زیرا است؛  همراه کنایه با عبارت، این از استفاده  نویسنده،  نظر از: عَلیَهْمَِا جنَُاْحَ فَلاَ: الف

  حهَ فلان از مثلاً دهی، انجام را کار فلان تو اگر حالا»: گوییممی کسی  به فارسی  زبان در که قتیو مانند. ندارد ایرادی دارند، اختلافی

 .     «آیدنمی زمین به آسمان بگذری، خودت

ضِرَتِ  شُّاَّ  الأَنفسُُ أحُْ سیاری  که کندمی یادآوری کوتاه، ایجمله در: ال   یریگسخت  و نظری تن  ینتیجه همسران،  بین اختلافات از ب

 .  است یکدیگر به نسبت آنان

سنُِواْ  وإَنِ: ب سَانِ  بِالْعَدْلِ یأَْمُرُ اللهَ إنَِّ»: فرمایدمی نحل یسوره  97 یآیه در: خبَیِراً تَعمَْلُونَ بمَِا کَانَ اللهَ فَإنَِّ وَتتََّقُواْ تحُْ :  یعنی ،«... واَلإحِْ

  خداوند و است اخلاقی رفتاری احسان، اما است؛ همگانی یوظیفه عدالت عایتر. «... و کندمی دعوت نیکوکاری و دادگری به خداوند»

 هب خدا کنند، رفتار نیکی و احسان  با یکدیگر به نسبت  و کرده پوشی چشم  یکدیگر خطاهای برخی از همسران  اگر که کندمی یادآوری

 .    است آگاه اند،کرده آنان که گذشتی

 :رایج نظرات نقد
 تا ،بگذرد خود حقوق برخی از که است کرده سفارش زن به مصالحه،  برای خداوند ،آیه این در که اندگفته احادیث اداستن  به برخی -1

  2.شود برقرار همسرش و او بین دوستی و صلا

سنُِواْ  إنِ»: عبارت مخاطب آیه، این در که اندگفته برخی -2  تقوا و کنید نیکى اگر»: یعنی ،«خبَیِراً نَتَعمَْلُو بمَِا کَانَ اللهَ فَإنَِّ وَتتََّقُواْ تحُْ

 . است مردان فقط ،«است آگاه دهیدمى انجام چهآن به خدا قطعاً نمایید، پیشه

 :است شده ترجمه صورت بدین است، بوده پایبند بالا بند دو هر به که «3قرآن خواندنی یترجمه» در آیه، این

شانه  زنی اگر» سازگاری  هاین  خوبیبه شوهرش  با خود، حقوق بعضی  از آمدن کوتاه با که نیست  بد ببیند، شوهرش  رد مهریبی یا نا

 مانع ها،انسپان  وجودِ در نظریتن  و خودخواهی که بماند. اسپت  جدایی و اختلاف از بهتر صپلا  هرحال، به که چون کند؛ سپازش 

 .   «است آگاه رفتارتان این از خدا باشید، رفتارتان مراقب و کنید رفتاریخوش بانوانتان با اگر البته! شودمی بزرگواریشان و گذشت

 :ترجمه نقد
صْلحَِا  أنَ عَلیَهْمَِا جنَُاْحَ فَلاَ» جملات در: الف  فعل است؛  شده  استفاده  «هما» ضمیر  ،«بیَنْهَمَُا» و «عَلیَهْمَِا»عبارات  در ،«صُلحْطا  بیَنْهَمَُا یُ

 که کندمی سفارش  زن، به هم و مرد به هم آیه واقع، در کند؛می اشاره  دوطرفه سازشی   به و ست ا آمده مثنیَ صورت  به  نیز «یُصْلحَِا »

شتی  هیچ آن در که یکدیگر، به حقوقی صرفاً  نگاه از ست،  گذ   دیگر، بیانی به. کنند رفتار یکدیگر با اخلاقی دیدی با و ب رهیزند نی

 تدس  نیکو سازشی   به نیکی، و احسان  با آمیخته رفتاری با و بگذرند یکدیگر هایلغزش برخی از که خواهدمی آنها دوی هر از خداوند

 در هم آن کند،می اشاره  نفر دو به که واضحی  عبارات همه این  وجود با آیه، محترم مترجم چگونه که است  حیرت بسی  جای. یابند

                                                
 .307صدری افشار، حکمی و حکمی، ص  -17

 .313مهریزی، ص  -11

 .99ملکی، ص  - 12
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سیار  ایترجمه ست،  شده  انجام تازگیبه که قرآن، از گویا ب  به را، قرآن یآیه گونهاین کند، منطبه قرآن بر را یثیحد کهاین برای ا

 !  است کرده ترجمه آن، متن با ناهماهن  صورتی

 به فقط تواندنمی خطاب این هفتم، اصل  بر بنا. است  مرد چه و زن چه ها،�انسان  یهمه برای پسندیده  هایویژگی از تقوا و احسان : ب

 .          باشد مردان

ضِرَتِ » تا «عَلیَهْمَِا جنَُاْحَ فَلاَ»از آیه، یادامه ولی است،  زنان یارهدرب آیه ابتدای: پ   زن هم و مرد هم آیه، مخاطب ،«الشُّاَّ  الأَنفسُُ وأَحُْ

                            .                                                                            باشند دو هر نیز آیه انتهای مخاطب که است طبیعی و است

 92/ نساء -9
ضَّلَ  مَا تتَمَنََّواْْ وَلاَ ضکَمُْ  بِهِ اللهُ فَ صیِبٌ  لِّلرِّجَالِ بَعْضٍ عَلىَ بَعْ سبَُواْ  مِّمَّا نَ سَاء  اکتَْ صیِبٌ  وَلِلنِّ سبَْنَ  مِّمَّا نَ سأَْلُواْ  اکتَْ  کَانَ اللهَ إنَِّ ضْلِهِ فَ مِن اللهَ واَ

 (32) لیِمطاعَ شیَءٍْ بکُِلِّ

 :لغات

 .رحمت و احسان و عطیه -2 برتری؛ -1 :فَضل

  ادند انجام و گناه شدن  مرتکب اثم، کسب  است؛  دو آن طلبیدن علم، و مال کسب  است؛  ضرر  دفع یا نفع جلب برای که کاری :کَسب 

 .  است آن

ا ب] چهآن از مردان براى مکنید؛ آرزو داده برترى [دیگر] ىرخب بر را شما  از رخیب آن،[ سبب ] به خداوند را چهآن زنهار، و: ترجمه

های تمام و نعمت. اسپت  اىبهره ،آورندمی به دسپت [ ا تلاشب] چهآن از[ نیز] زنان براى و اسپت  اىبهره ،آورندبه دسپت می  تلاش[

   32. )داناست چیزى هر به خدا که نشدنی خدا را از خودش بخواهید،

 :توضیحات
ضَّلَ » یاژهو بیان با قرآن: الف شکارا  «فَ ست  داده برتری دیگر برخی بر را هاآفریده برخی خدا که کندمی بیان آ ضل » ی�واژه. ا  در «ف

 .کرد خواهیم درک بهتر را برتری این مفهوم آنها بررسی با که است رفته کار به نیز دیگری آیات

 (07/اسراء. )است شده داده برتری خداوند هایآفریده دیگر بر انسان -1

 (  36/ انعام و 01/ نحل ،95/ نساء) .اندشده داده برتری دیگر گروهی بر مردم از گروهی گاهی -2

 (253/ بقره و �55/اسراء. )اندشده داده برتری دیگر برخی بر پیامبران، از برخی -3

.  است  نشده  داده قرار آنها میان اوتیتف هیچ که گویدمی دیگری جای در زیرا نیست؛  مطله دیگر برخی بر پیامبران از برخی برتری -4

 (235/ بقره)

 (165/ انعام. )است آزمایش برای دارند، دیگران بر افراد برخی که هاییبرتری -5

 (  �21/اسراء. )است ترباارزش دنیا هایبرتری از آخرت هایبرتری -6

  است،  داده افراد برخی به تکوینی صورت  به خداوند که هاییریبرت کردن آرزو از را افراد آیه این ،«فَضْلْ » یواژه معنای به توجه با: ب

 .                                                                                       کندمی نهی...  و ثروت بدنی، قدرت ، استعداد زیبایی، مثل

سبت  افراد که هاییبرتری یهمه به آیه ابتدای کهآن وجود با: پ شاره  دارند یکدیگر به ن   دو در زنان و مردان دادن قرار با کرد،می ا

  مردان، به نسبت زنان هایبرتری داشتن آرزوی مردان که آن بر است تأکیدی آیه این دو، هر به یکسان ولی جداگانه سفارشی  و دسته 

برتری داشتن  آرزوی نیز زنان و نکنند را...  و نسان ا خلقت در ترجدیّ مشارکت  مالی، مس ولیت  نداشتن  زنان، در موجود ظرافت مثل

  خانواده نظام حفظ برای شوهر، و زن بین یرابطه در خداوند که برتری درجه یک مردان، بدنی قدرت مانند زنان، به نسبت مردان های

 .             ننمایند را...  و است داده مردان به

سان  کند،می نهی دیگر جنس هایرتریب کردن آرزو از خداوند کهآن وجود با: ت نمی نهی فضائل  کسب  برای تلاش از تنها نه را هاان

ضْلِه  مِن اللهَ واَسأَْلُواْ » به سفارش  با بلکه کند،   باارزش برایشان  چهآن کسب  برای تلاش به «کنید درخواست  خدا فضل  از و»: یعنی ،«فَ

      .کندمی نیز تشویه مکمّل، جنس با رقابت بدون است،

  بیشتر  توضیا  به آیه این که رسد می نظر به ،آیه متن به توجّه با اما است،  نگرفته قرار نساء  یسوره  34 یآیه از بعد آیه این اگرچه: ث

 .است پرداخته نساء یسوره 34 یآیه در شده بیان برتری یدرباره
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 95/ نساء -4

  خبَیِراً عَلیِمطا کَانَ اللهَ إنَِّ بیَنْهَمَُا اللهُ یُوَفِّهِ إِصْلاحَطا یُرِیداَ إنِ أَهْلهَِا مِّنْ وحَکَمَطا أَهْلِهِ مِّنْ کمَطاحَ فَابْعثَُواْ بیَنْهِمَِا شِقَاقَ خِفتْمُْ وإَنِْ

 :لغات

 .                                                                                                                            تاس شکاف و شکافتن معنی به شهَ: شقه. بگیری قرار دوستت دیدگاه مقابل موضعی در شما کهاین مانند. نمودن مخالفت :شِقاَقَ

 .  برانگیختن: بَعث: فَابْعثَُواْ

  أهل و التَقوی أهل النَار، أهل ،الذَکر أهل البیت، أهل المدینه، أهل القری، أهل الانجیل، أهل الکتاب، أهل: آمده مجید قرآن در :أَهْلْ

شتراکی  گروه یک افراد میان که رودمی کار به صورتی  در أَهْلْ کاربردها، این به توجه با. المغفره شته  وجود ا شد  دا شتراک،  آن و با   ا

 .  شود آنان بین الفتی و انس سبب

 اگر. کنید تعیین[ زن] آن اهل از داورى و[ شوهر] آن هلا از داورى پس دارید، بیم[ شوهر و زن]  دو آن میان جدایى از اگر و: ترجمه

 .                                                  است آگاه داناى خدا آرى. داد خواهد سازگارى دو آن میان خدا دارند، سازگارى سرِ

 صورت  زندگی یادامه برای لازم هایتلاش است  لازم همسران،  اختلاف هنگام در است،  صلا  ایجاد که آیه هدف به توجه با :توضیح 

 تواندمی تلاش این أَهْلْ، یکلمه معنای و آیه هدف به توجه با اما گیرد؛ صورت  نیز هاخانواده طریه از تواندمی تلاش این البته. پذیرد

               .                           پذیرد صورت نیز باشند، طرف دو هر اعتماد مورد که افرادی طریه از

 891 /نساء -5

    حکَیِمطا�واَسِعطا اللهُ وَکَانَ سَعتَِهِ مِّن کُلاًّ اللهُ یُغْنِ یتََفَرَّقَا وإَنِ

  �.است حکیم گرگشایش همواره خدا و گرداند نیازبى خود گشایش از را یک هر خداوند شوند، جدا یکدیگر از دو، آن اگر و: ترجمه

ضیح  طاقت طرف دو هر برای مشپترک  زندگی یادامه مشپکل،  حل برای هاتلاش یهمه وجود با اگر که کندمی بیان آیه این: تو

ست،   ستند  مجبور آنان فرسا سوزند  عمر پایان تا و داده ادامه زندگی آن به نی سازند؛  و ب   این در شوند؛  جدا یکدیگر از توانندمی بلکه ب

صمیم  شجاعانه  باید صورت  شته  وحشت  آینده از و بگیرند ت شند؛  ندا ضل  از را دو هر بزرگ خداوند زیرا با   و گرداند؛می نیازبی خود ف

 .  باشد آنان انتظار در بهتری زندگانی است امید

 نساء یسوره 94 یآیه یدرباره رایج نظریات نقد -9-2

ساء، یکی از جنجالی سوره  34ی آیه ست؛ منظور از نظریات رایج،  ی ن   احسن » ،«2نمونه» ،«1المیزان» راجعم اتینظرترین آیات قرآن ا

ساله » ،«3الحدیث ست؛ در ردّ برخی نظرات،  Qur’an: a Reformist Translation“5” و «4بدیعه یر ستدلالات  از ا   همین از برخی ا

 .  است نشده بیان آنها نام نوشتار، پی یدگی از جلوگیری برای که است شده استفاده نیز مراجع

سَاء  عَلىَ قَوَّامُونَ رِّجَالُال»: اند�گفته برخی -1 ستی   حهَ زنان یهمه بر مردان یهمه»: یعنی ،«النِّ   و حکومت نتیجه، در و «دارند سرپر

 :است نادرست زیر دلایل به مطلب این. انددانسته مردان حهَ فقط را قضاوت

  حتَی آیه، این از را؛ زنان فقط نه یرد،گمی دسپپت به را مردم یهمه امور یاداره گیرد،می دسپپت به را حکومت که شپپخصپپی: الف

  همسرانشان   به مالشان  بخشیدن  زنان، برای مردان بودن قَوَّام دلایل از یکی: ب              .شود نمی نتیجه پسرانش  بر مرد سرپرستی  

 .کند ادایج حقیَ برایش تا بخشدنمی جامعه زنان به خود مال از چیزی قاضی یا حاکم که است واضا است؛ شده بیان

 ؟«.هستند همسرانشان امور دارندگانبرپای مردان»: یعنی ،«أَزواجهِمِی عَلَ قَوَّامُونَ الرِّجَالُ»: است نشده گفته چرا :پرسش

 زهرا»: گوییممی وقتی مثلاً مؤنث؛ جنس معنی به گاهی و رودمی کار به «همسر » معنی به گاهی نیز فارسی  در «زن» یکلمه: پاسخ 

 «همسران» به اشاره برای ،«نساء» یکلمه بسیاری موارد در نیز قرآن در. «است علی همسر زهرا»: که است این منظور ،«است علی زن

ست،  رفته کار به سَآؤُکمُْ »: فرمایدمی بقره یسوره  223 یآیه در مثلاً ا شتزار  شما  زنان»: یعنی ،«لَّکمُْ حَرْثٌ نِ   آیه این در. «شمایند  ک

                                                
 .1337طباطبایی،  -13

 مکارم شیرازی و دیگران، .  -14

 قرشی. -15

 حسینی طهرانی. -16

10- Yuksel, Saleh al-Shaiban, and Schulte-Nafeh, 2770.  
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ضا  ست  وا ساء » که ا سران » معنی به «ن ست  رفته کار به «هم ساء » یکلمه آنها در که دیگری موارد. زنان یهمه نه و ا   معنی به «ن

 .  1/ طلاق و 129 ،4/ نساء ،236 ،226 ،130/ بقره: از عبارتند است، رفته کار به «همسران»

 :است ادرستن زیر دلایل به ترجمه این اند؛گرفته «شوهر مطیع» معنی به را «قانتات» برخی -2

  برای گاهی حتیَ و هاانسان  یهمه برای «خدا از اطاعت» معنی به «قنوت» باشد،  شوهر  از سخنی  کهاین بدون بسیاری  آیات در: الف

  ،9/ زمر ،26/ روم ،31/احزاب ،43 و10/ عمرانآل ،233 و�116/بقره: از عبارتند   آیات  این. اسپپپت رفته  کار  به  موجودات یهمه 

 .  5/ تحریم و 35/ باحزا ،127 /نحل

  رُّوحنَِا مِن فیِهِ فنََفخَنَْا فَرجْهََا أحَْصپپنََتْ الَّتیِ عمِْراَنَ ابنَْتَ وَمَرْیمََ»: فرمایدمی مریم یدرباره تحریم یسپپوره 12 یآیه در خداوند: ب

  او در و داشت  نگاه دامنپاک را خود که کسى  همان را، عمران دخت ریمم و»: یعنی ،«الْقَانتِیِنَ مِنَ وَکَانَتْ وَکتُبُِهِ رَبِّهَا بکَِلمَِاتِ وَصَدَّقَتْ 

. «کرد پیروی خدا از فروتنی و رغبت با که بود کسانی   از و کرد تصدیه  را او هاىکتاب و خود پروردگار سخنان  و دمیدیم خود روح از

 .نداشت شوهر مریم هکآن حال است؛ شده بیان مریم صفات از یکی عنوان به قنوت، صفت آیه، این در

 فیِ حَافظَِاتٌ» عبارت برای ترجمه این. انددانسته  «شوهر  غیاب در شوهر  مال و ناموس حافظ» معنی به را «لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ» برخی -3

 یَا فَقُولُواْ أَبیِکمُْ إِلىَ ارجِْعُواْ»: خوانیممی یوسف  یسوره  31 یآیه در که چنانآن. نیست  درست  عبارت این برای و است  درست  «الْغیَْبِ

س  پدر، ای: بگویید و بازگردید پدرتان پیش»: یعنی ،«حَافظِیِنَ لِلْغیَْبِ کنَُّا وَمَا عَلمِنَْا بمَِا إِلاَّ شهَِدْنَا  وَمَا سَرقََ  ابنْکََ إنَِّ أَبَانَا   دزدی رتپ

  ،است  «نهان مراقب» معنی به «لِّلْغیَْب حَافظَِاتٌ» نتیجه، در ؛«منبودی غیب نگهبان ما و دهیمنمى گواهى دانیممى چهآن جز ما و کرده

 .نهان در فقط نه است، لازم آشکارا هم و نهان در هم مراقبت که،این بماند. «نهان در مراقب» نه

 به را نشوز  ع،واق در است؛  زناشویی  خاصّ مسائل  در زن نکردن اطاعت به مربوط فقط ضرب،  و هجر موعظه، مراحل اندگفته برخی -4

سائل  در نکردن اطاعت معنی سی  م سته  جن شت  دقت باید. انددان شوز  که دا سائل  به مربوط تواندنمی ن سی  م شد،  جن   از یکی زیرا با

شکل،  نمودن برطرف راهکارهای شدن  م ست  خوابگاه در جدا سائل  در زنی کنید فرض. ا سی  م   بنای و نکند، همراهی همسرش  با جن

 صورت، این در کند؛ اعتناییبی همسرش به خوابگاه در مرد و نیفتد مؤثَر موعظه ب ردازد؛ زن یموعظه به مرد و باشد داشته ناسازگاری

 .ستا جنسی مسائل در زن نکردن همراهی تأیید در دقیقاً بلکه داشت، نخواهد مشکل شدن برطرف در تأثیری تنها نه مرد، عمل این

 :باشد معنی این به تواندنمی آیه این در «ضرب» زیر، دلایل به. اندگرفته «زدن کتک» معنی به را «ضرب» برخی -5

 و بزنید مقدار چه یا و بزنید چیزی چه با مثلاً شد؛ می مشخَص  آن حدود بایست می بود،می «زدن کتک» معنای به «ضرب » اگر: الف

ست  ممکن ؛... ستور  که بود بعد یآیه به نیازی چه بود، چنین اگر کنند؛ اطاعت تا بزنید آنقدر آیه، یادامه به توجه با شود  گفته ا   د

 !  است؟ شده داده اختلاف حلَ برای طرفین از داور تعیین

صْلَاَ  عَفَا فمََنْ مِّثْلهَُا سیَِّ َةٌ  سیَِّ َةٍ  وجََزاَءُ»: خوانیممی شوری  یسوره  47یآیه در: ب  و» :یعنی ،«ینَالظَّالمِِ یحُِبُّ لَا إِنَّهُ اللهِ عَلىَ فأَجَْرُهُ وأََ

ست،  بدى آن مانند بدى جزاى ست  یعهده بر او پاداش کند، نیکوکارى و درگذرد هرکه پس ا ستى  به. خدا   دوست  را ستمگران  او را

سنََةِ  جَاء مَن»: خوانیممی انعام یسوره  167 یآیه در هم نین. «داردنمى شْرُ  فَلَهُ بِالحَْ سَّیِّ َ  جَاء وَمَن أَمثَْالهَِا عَ   مثِْلهََا إِلاَّ یجُْزىَ فَلاَ ةِبِال

 دنیاب جزا آن مانند جز بیاورد، بدى کار کس هر و داشت  خواهد پاداش آن برابر ده بیاورد، نیکى کار هرکس»: یعنی ،«یظُْلمَُونَ لاَ وَهمُْ

 مقدار آن از بیش با را بدی یجزا که خواهدمی بندگانش از خداوند تنها نه که شود می نتیجه آیه دو این از. «نرود ستم  آنان بر و

  است  ممکن چگونه که است  این آیدمی پیش که پرسشی   دهد؛می عمل آن خود یاندازه به را بدی هر جزای نیز خودش بلکه ندهند،

شوز  از مرد یک که بیمی مقابل در فقط خداوند، که سرش  ن سرش  مردی دهد اجازه دارد، هم  دقَت. کند مجازات و بزند کتک را هم

  نجاما بدی کار هیچ هنوز زن یعنی است؛ «زن نشوز  از ترس» بلکه نیست،  «زن نشوز » مرحله، سه  این انجام شرط  آیه این در که کنید

 .    شود زندگی در اختلال باعث  که رسد جایی به کار که است آن نگران مرد فقط است؛ نداده

 :که است آن ترجمه این به دوار ایرادات اند؛گرفته «کردن ترک» معنی به را «ضرب» برخی -6

  کند؟ ترک را همسرش  مدّت چه تا مرد مثلاً نیست؛ مشخَص آن برای حدودی: الف

 در حتی نخوابد؛ بستر  یک در همسرش  با که نیست  حدیّ در است،  آمده وجود به مرد در که نگرانی که است  مشخَص  آیه ظاهر از: ب

  ترک به سفارش  است؛  شده  سفارش  همسرش  به مرد توجهیکم نوعی فقط نیست،  هم با نخوابیدن از سخن  آیه، در شده  ارائه راهکار

ستر  یک در هم با هنوز که است  حدیّ در همسرش  با روابطش که مردی به همسر،    آن باشد؛  خداوند طرف از تواندنمی خوابند،می ب
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  آنها بودن هم با شاید که امید این به کنند، زندگی شوهر با و دارندنگه عدّه زنان که کندمی سفارش طلاق، از پس حتیَ که خدایی هم

 (  طلاق یسوره 1 یآیه به اشاره. )بگشاید کار از گرهی

.  نیست وارد مقاله این در شده ارائه یترجمه به است، شده گرفته بالا هایترجمه به آن، حدود نبودن مشخَص نظر از که ایرادی :نکته

 .است داده انجام را کار آن مقابل، طرف که ایاندازه همان به یعنی مثل، به مقابله زیرا

ست،  رفته کار به متفاوتی معانی به قرآن در ضرب  -0 شاندن  زدن، مثل زدن، ضربه  کردن، سفر : جمله از ا   34 یآیه از غیر ؛...  و پو

ساء،  یسوره  سر  زدن کتک» معنی به را «ضرب » برخی آن در که دیگری یآیه ن ست  ص یسوره  44 ی�آیه اند،گرفته «هم  در که ا

 ایوب به که دهد نشان که ایاشاره هیچ آیات متن در کنیم، ترجمه «زدن» به را «ضرب» آیه این در اگر حتیَ که دهیممی نشان اینجا

شد  شده  داده دستور  شکستن   برای که با  دهش  گفته فقط و ندارد؛ وجود بزند، را همسرش  دارد دستش  در که چوبی دسته  با عهد، ن

 : اسپت زیر صورت به آیه متن بزن؛ ضربه آن با که ستا

 با و گیر تتدس  به ترکه بسته  یک»: گفتیم او به و: یعنی ،«أَوَّابٌ إِنَّهُ الْعبَْدُ نِعمَْ صَابِراً  وجََدْنَاهُ إِنَّا تحَنَْثْ وَلَا بِّهِ فَاضْرِب  ضِغثًْا  بیَِدِکَ وخَُذْ»

 با»: یعنی «بِّهِ فَاضْرِب  » آیه این در. «بود کارتوبه او راستی به! ایبنده نیکو چه. یافتیم شکیبا  را او ما. «مشکن  سوگند  و بزن ضربه  آن

مهترج فرض با ترجمه این که شود دقَت. )است نشده گفته بزن، ضربه چیزی چه به یا کسی  چه به کهاین از سخنی  و ؛«بزن ضربه  آن

 (.است شده بیان «زدن ضربه» به «ضرب» ی

 دارد؟ «ضَرب» یواژه برای شده ارائه یترجمه درستی بر برهانی نویسنده آیا: پرسش

سخ  سوب  روایتی بیان به ترجمه، این از دفاع در: پا ضرت  به من سنده ( ع)علی ح ضرَبوا »: که شود می ب   منِهُ یتََوَلَّدُ ببَِعضٍ الرَّأیِ بَعضَ إِ

صَّوابُ    همان در «ضرب » یواژه روایت، این در ؛«آید دست  به درست  رأی تا دهید قرار دیگر برخی برابر در را آراء برخی»: یعنی ،«1ال

 گرفتن رارق معنی به که است رایج «آراء تضارب» عربی عبارت از استفاده نیز فارسی زبان در است؛ رفته کار به «مثل به مقابله» مفهوم

 .     کندمی تأیید خوبیبه را «ضرب» برای پیشنهادی یترجمه ت،روای این متن است؛ یکدیگر برابر در مختلف هایدیدگاه و نظرات

  بندیجمع -9-9

 .    شد خواهد ترروشن آنها مفهوم گیریم، نظر در است آمده زیر در که ترتیبی به را آیات اگر

    94/ نساء -8
سَاء  عَلىَ قَوَّامُونَ الرِّجَالُ ضَّلَ  بمَِا النِّ ضهَمُْ  اللهُ فَ صَّالحَِاتُ  أَمْواَلهِمِْ مِنْ أَنفَقُواْ وَبمَِا ضٍبَعْ عَلىَ بَعْ  اللهُ ظَحَفِ بمَِا لِّلْغیَْبِ حَافظَِاتٌ قَانتَِاتٌ فَال

   یراًکبَِ عَلیِاا کَانَ اللهَ إنَِّ سبَیِلًا عَلیَهِْنَّ تبَْغُواْ فَلاَ أطََعنْکَمُْ فَإنِْ واَضْرِبُوهُنَّ المَْضَاجِعِ فیِ واَهجُْرُوهُنَّ فَعظُِوهُنَّ نُشُوزَهُنَّ تخََافُونَ واَللاَّتیِ

  سبب  به نیز و است  داده دیگر برخی بر را برخی خداوند که هاییبرتری  سبب  به هستند،  زنان[ امور] دارندگانبرپای پیوسته  مردان

شان  از که چهآن سران  پس. کنندمی خرج زنان برای اموال سته،    هم ستورات  از فروتنی و رغبت با شای  به و کنندمی پیروی خداوند د

  دهید، پندشپپان نخسپپت بیمناکید، آنان طلبیبرتری از که را زنانی و. کنندمی حفظ را نهان کرده، حفظ آنان برای خدا چهآن پاس

  طلبیبرتری از بیم آنان در که کنید رفتار طوری) کنید مثل به مقابله آنان با نکرد، تأثیر اگر جویید؛ دوری ایشان  از خوابگاه در س س 

 .   است بزرگ والای خداوند که مجویید آنان بر ستم برای راهی هیچ دیگر کردند، همراهی شما با اگر پس(. آید وجود به شما

 821/ نساء -2
شُوزطا  بَعْلهَِا مِن خَافَتْ امْرأََةٌ وإَنِِ ضًا  أَوْ نُ صْلحَِا  أنَ عَلیَهْمَِا جنَُاْحَ فَلاَ إعِْراَ صُّلْاُ  لحْطاصُ  بیَنْهَمَُا یُ ضِرَتِ  خیَْرٌ واَل شُّاَّ  الأَنفسُُ وأَحُْ سنُِ  وإَنِ ال   واْتحُْ

   خبَیِراً تَعمَْلُونَ بمَِا کَانَ اللهَ فَإنَِّ وَتتََّقُواْ

  و ندنمای سازش یکدیگر با طریقی به که نیست گناهى دو آن بر باشد، داشته گردانىروی یا طلبیبرتری بیم خویش شوهر از زنى اگر و

  نمایید، پیشه  پرهیزگاری و کنید نیکى اگر و دارد؛ حضور [ هاانسان ] نفوس در[ بودن گذشت بى= ] نظریتن  ولی. است  بهتر سازش 

 . است آگاه ،دهیدمى انجام چهآن به خدا قطعاً

 92/ نساء -9

ضَّلَ  مَا تتَمَنََّواْْ وَلاَ ضکَمُْ  بِهِ اللهُ فَ سبَُواْ  مِّمَّا صیِبٌ نَ لِّلرِّجَالِ بَعْضٍ عَلىَ بَعْ سَاء  اکتَْ صیِبٌ  وَلِلنِّ سبَْنَ  مِّمَّا نَ سأَْلُواْ  اکتَْ  کَانَ اللهَ إنَِّ ضْلِهِ فَ مِن اللهَ واَ

  عَلیِمطا شیَءٍْ بکُِلِّ
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به  ا تلاش[ب] چهآن از مردان براى مکنید؛ آرزو داده برترى[ دیگر] ىرخب بر را شما  از رخیب آن،[ سبب ] به خداوند را چهآن زنهار، و

های تمام نشدنی خدا را از  و نعمت. است اىبهره ،آورندمی به دست[ ا تلاشب] چهآن از[ نیز] زنان براى و است اىبهره ،آورنددست می

 .                                                داناست چیزى هر به خدا که خودش بخواهید،

 95/ نساء -4
 �خبَیِراً عَلیِمطا کَانَ اللهَ إنَِّ بیَنْهَمَُا اللهُ یُوَفِّهِ إِصْلاحَطا یُرِیداَ إنِ أَهْلهَِا مِّنْ وحَکَمَطا أَهْلِهِ مِّنْ حکَمَطا فَابْعثَُواْ بیَنْهِمَِا اقَشِقَ خِفتْمُْ وإَنِْ

  سرِ  اگر. کنید تعیین[ زن] آن هلا از داورى و[ شوهر ] آن اهل از داورى پس دارید، بیم[ شوهر  و زن]  دو آن میان جدایى از اگر و

 .                                          است آگاه داناى خدا آرى. داد خواهد سازگارى دو آن میان خدا دارند، سازگارى

 891 /نساء -5
    حکَیِمطا�واَسِعطا اللهُ وَکَانَ سَعتَِهِ مِّن کُلاًّ اللهُ یُغْنِ یتََفَرَّقَا وإَنِ

  �.است حکیم گرگشایش همواره خدا و گرداند نیازبى خود گشایش از را یک هر خداوند شوند، جدا یکدیگر از و،د آن اگر و

 :   توضیحات
ضای  و خداوند یآفریده دو هر زن و مرد: الف ستند  خانواده یعنی اجتماع کانون ترینمهم اع  مرد یک و زن یک ازدواج با خانواده. ه

ضوی  هر ،نیز خانواده نهاد در اجتماعی، نهادهای دیگر هم ون. گیردمی شکل  س ولیت  ع ست  دلایل سبب  به. دارد معینی هایم زی

س ولیت  بدیهی، شناختی  ست  زن یعهده بر فرزند، آوردن دنیا به م س ولیت،  این. ا شر  وجود و دارد ایویژه اهمیت م سته  ب   آن به واب

 این که حال. است  شده  نهاده زنان وجود در طبیعی طور به که دارد ایویژه روحی و جسمی  هایتوانایی به نیاز مس ولیت،  این. است 

س ولیت  سیار  م ست،  زن یعهده بر بدیهی، و طبیعی صورتی  به مهم، ب سش  این ا س ولیت  که آیدمی وجود به پر  خانواده در مرد م

 نسل  استمرار  در مساوی  صورت  به باید نیز او ظلم، از اجتناب نیز و وظایف تقسیم  در عدالت و ساده  یموازنه برقراری برای چیست؟ 

شر  س ول  ب شد  م س ولیت  قرآن. با س ولیت  کندمی کوشش  و داند،می «قواّمیّت» را او م ضافی  هایم س ولیت  تا نکند تحمیل زن بر ا  م

اوّلیه مس ولیت  تحقَه رایب او هرچه که است  این مطلوب. نیفتد مخاطره به آید،برمی نیز او یعهده از فقط که او یاوّلیه فرسای توان

 .است شده ظلم زن به باشد، این از غیر اگر شود؛ تأمین همسر جانب از دارد، نیاز آن به اش

س ولیت  پذیرش: ب سیار  بار خانواده، مالی هایم ست  سنگینی  ب شته  مرد دوش بر قرآن که ا ست؛  گذا سا  چه ا   تأمین برای مرد که ب

سیاری  اتناملایم تحمّل به مجبور ،زندگی مخارج شد؛  جامعه در ب س ولیت  این کنار در تعادل، ایجاد برای رو، این از با  رد سنگین،  م

 در که هاییبحران در که است  خواسته  زن از و است  داده مرد به را ایدرجه است،  شده  بنا مهرورزی بر آن اساس  که خانواده فضای 

  این البته نکند؛ اسپتفاده  مدارانهقدرت هایروش از اختلافات، شپدن  فبرطر برای و باشپد  ترباگذشپت  و ترنرم آید،می پیش خانواده

 موضوع  که ،123 یآیه در حتیَ است؛  شده  سفارش  هاانسان  یهمه به پسندیده،  اخلاقی صفت  یک عنوان به دیگر آیات در گذشت، 

صلی  سران  روابط آن ا ست،  هم  رفتار مدارانهاخلاق و ب رهیزند یکدیگر به حقوقی نگاه از که کندمی سفارش  زن به هم و مرد به هم ا

 .  نمایند

  تواندنمی آیه این است،  نشوز  از بیم از سخن  فقط و است  نزده سر  زن از خطایی هیچ هنوز نساء،  یسوره  34 یآیه در که آنجا از: پ

شته  حقوقی یجنبه شد  دا   ممکن که اختلافاتی نمودن رطرفب برای عقلانی و اخلاقی راهکارهای بیان به فقط آیات این واقع، در. با

 .  است آنها یگوینده هدف خلاف بر دقیقاً آیات، این انگاشتن حقوقی رو، ازاین. است پرداخته آید، وجود به همسران بین است

ساء  یسوره  32 یآیه در: ت  به و ند؛کن پرهیز مکمّل جنس با رقابت از ویژه،به و یکدیگر با رقابت از که کندمی سفارش  همگان به ،ن

شد  فکر ستعدادهای  ر شند  خویش وجودی ا شت  دقَت باید البته. با ستعدادها  این تفاوت یحوزه قرآن، دیدگاه از که دا  هم چندان ا

سی   تفاوت نیست؛  گسترده  سا ست  آن کارکردهای و بدنی ساختار  در مردان، و زنان ا  موضوعی  جسمی،  نظر از آنها بودن مکمَل که ا

سیار  نظر اختلاف آن در که چهآن. ندارد چندانی دشواری  نیز روحی نظر از آنها بودن مکمّل یرشپذ است؛  بدیهی کاملاً   دارد، وجود ب

برمی قرآن آیات از که  چنانآن است؛  دینی متون به منسوب  و فرهنگی موضوعی  که است  استعدادها  و حقوقی شخصیتی،   هایتفاوت

  همسران  بین یرابطه در فقط هم آن و خانواده چارچوب در فقط ها،مس ولیت  نظر از هچ و آفرینش، در چه مرد، و زن هایتفاوت آید،

 .  بیشتر نه و است
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 نتیجه گیری -5

 را ببینید.  « ی نویسندهبندی با ترجمهجمع»گیری، توضیحات بخش برای نتیجه -1

پژوهشگران   ی کنونی پرداخته است، بهیات قرآن در دورهانگیزترین آنقد نظریات بیان شده در این مقاله، که به بررسی یکی از بحث -2

    شود.محترم پیشنهاد می

 

 مراجع
 .  م1993 لبنان، مکتبة: یروته(، بالعربی للغة مطول قاموس) المحیط محیط ،بطرس، بستانیال  .1

  یترجمه پنج و فارسی  یترجمه پنج شامل  انگلیسی،  و عربی فارسی،  زبان سه  به قرآن جستجوگر  قرآن، جستجوی : قرآن پارس .2

 . http://www.parsquran.com، 1334/ ،انگلیسی

ضل،       .3 سیّد ابوالف سینی بناب،  سی »جلیلیان، حمید، ح شترک  هایواژه برر  ،«روایات و کریم قرآن در «گناه» بهط مربو معنوی م

 .  1390 زمستان هفدهم، یشماره پنجم، سال منیر، سراج

  اوّل، حکمت، ،(النساء  علی قوامون الرجال  آیه تفسیر ) بدیعه یرساله ند تن از فضلاء،  سید محمد حسین و چ   طهرانی، حسینی   .4

 .  قمری هجری1474

  ،42 یشماره  یازدهم، سال  زنان، اجتماعی فرهنگی شورای  ینامهفصل ، «جنسیت و جنس زبانی در قرآن کریم »زاهدی، کیوان،   .5

 .1330 زمستان

شار،  صدری   .6 سر  حکمی،غلامحسین،   اف سترن، فرهن  فارسی امروز،    حکمی،و  نین شر  یمؤسسه   تهران، دوّم، ویرایشن  کلمه، ن

1304. 

، سال چهل و  1ی قرآن و حدیث، شماره یهاژوهشی پ، مجله«استنطاق قرآن»و پهلوان، منصوره،   دیمعارف، مج ن،یصفره، حس    .0

                        .  1339سوم، 

  چهاردهم، اسلامی، انتشارات دفتر قم، باقر، محمد سیدموسوی همدانی،  یترجمه میزان،ال تفسیرطباطبایی، سید محمد حسین،  .3

1337. 

 .1353طباطبایی، سید محمد حسین، قرآن در اسلام، تهران، دارالکتب الاسلامیه، چاپ       دوّم،   .9

 .1300 سوّم، بعثت، بنیاد الحدیث، أحسن تفسیرقرشی، سید علی اکبر،  .17

سی، تلخیص  الحکمه با ترجمهحمّد، منتخب میزانشهری، م محمّدی ری  .11 س  ی فار شیخی، حم حمید، ترجمه سید  ،ینیح   دیی 

 .1336رضا، سازمان چاپ و نشر دارالحدیث، چاپ ششم، 

 .1333ی فرهنگی تمهید، چاپ دهم، معرفت، محمّد هادی، علوم قرآنی، قم، موسسه  .12

 .1309 بیستم، الاسلامیه، دارالکتب تهران، ونه،نم تفسیرمکارم شیرازی، ناصر و جمعی از نویسندگان،   .13

سیری  روش به قرآن خواندنی یترجمهملکی، علی،   .14 سان، پیام و تف سه    سبز،  یستاره  -تهران ر س   اوّل، ،«دل بهار» قرآنی یمؤ

1390. 

 1397 سوّم، فرهنگی، و علمی انتشارات شرکت تهران، اسلام، در زن حقوق و شخصیتمهریزی، مهدی،   .15

 
16. Yuksel, Edip, Saleh al-Shaiban, Layth, and Schulte-Nafeh,Martha, Qur’an: a Reformist Translation, 
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 پزشکی لومبستر در قرآن، اقیانوس بیکران عزخم 

 2محمد شکرانی کوشکی 1،فائزه قائدی

 نجف آباد   یدانشگاه آزاد اسلامی پرستار یکارشناس یدانشجو-1

 نجف آباد   یدانشگاه آزاد اسلامی پرستار یکارشناس یدانشجو-2

 

 چکیده:
از انواع علوم است که   یکرانیب یایدر قرآن .کندیم یتنور وکمال هدا یرا به سو  یاناست که جهان  یآسمان  سروش  ینآخر یمکر قرآن

شمه  یک شکی  لومبه ع آن راجع یزانگ شگفت  چ ست  پز شکی  یعلم اعجاز یهااز جنبه یکی .ا )وَ  کهف  سوره  ینا 13 یهکه در آ پز

شِّمالِ   سبَهُمُْ أَیْقاظاً وَ همُْ رُقُودٌ وَ نُقَلِّبهُمُْ ذاتَ الیْمَینِ وَ ذاتَ ال شاره شده است     (تحَْ صحاب ، به آن ا کهف به راست و    حکمت برگرداندن ا

ست چپ  شا  ا ضوع   یمانهحک کار ینخداوند از انجام ا یهااز حکمت یکی یدکه  ستر و پ  زخممو شگیری ب شد.  ی علاوه براین در  از آن با

ست دیگر روش      شده ا سعی  سیده و     این مقاله  شکی ر شگیری و درمانی که در مقالات و کتب مختلف به اثبات علم پز ه طور ب های پی

توان به تاثیر روغن زیتون بر ها میکلی در قرآن به آن اشاره شده است، جمع آوری شده و سند قرآنی آن ذکر شود. از جمله این روش    

شاره نمود. در مورد این روش        ستر ا سل و کدو بر درمان زخم ب شگیری و تاثیر ع شگیری و       پی سمت پی شفابخش آنها در ق ها و اثرات 

 داده خواهد شد.درمان توضیحاتی 

شدن    به علت فشرده  پوستی یرز یهااست که در پوست و بافت   اییعه( ضا Pressure sore)ی فشار زخم یا( Bed sore)بستر  زخم

 هاییرگمو فشار،  ینکه در اثر ا شود یم یجادا یگرد و سطا بستر از طرف   طرف یکاز  یرینز یاستخوان  یبرجستگ  ینممتد پوست ب 

 بستر،  از زخم یشگیری روش پ ترینمهم ی،پزشک  امروزه در علم .شود یانجام نم یکاف رسانی وست مسدود شده و خون   پ کنندهیهتغذ

ضعیت  ییرتغ ست در تخت  یمارب یاصح  و ست     ینبه ا یشسال پ  1477 یمکرقرآن کهف سوره  13 یهطبه آ .ا شاره نموده ا  .موضوع ا

کشف نشده    یاتشاز آ یاریپنهان بس  هنوز اسرار  قرن از نزول آن، 14است که با گذشت    یکتاب جامع وکامل قرآن فتگ توانیپس م

 .گنجدیآن در عقل محدود بشر نم یاتاز آ یاریو نامحدود بس باطنی یو معنا

 فشاری، عسل، زیتون.بستر، زخم کهف، زخم قرآن، اصحاب واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه: -8
صاره  یمقرآن کر سمان  یهاکتاب یهمه یع ست  یآ شور  یکتاب؛ا ستورات نوران    یاله یدجاو که من شمار رفته و د س  آن یبه   یزندگ یرم

  یزانمعرفت اسپپت که هرکس به قدر وسپپع خود و به م کرانیب یایدر . قرآنسپپازدیو منور م یا روشپپندن یهایکیها را در تارانسپپان

د و  گوییسپپخن م یاناسپپت که به زبان خاک یآسپپمانبکتا ینمعجزات ا از یزخود ن ینکه ا یردآن بهره گ زا تواندیم یازشو ن یتشپپنگ

 .  یستخاص ن یحرفه یک یاقشر  یکمردم است و مختص به  یهااقشار و توده یتمام گریتهدا

  یانوسا به اقوجودمان ر یو قطره یمگردان یالهبه علوم و معارف ینروح خود را عطرآگ یمرا سپپپ اس که به ما علم آموخت تا بتوان     خدا 

  یاز معارف اله کرانیب یانوساق که قرآن یبه راست .ییماستفاده را بنما کمال ی،زلال وح یسرچشمه یناز اتا گهرقرآن متصل نموده پر

ست که   سلام م  یگرام یامبرپ یدانجاو یمعجزها شد یا  یالا ف یابسو لا رطب و لا  که کندیم یتمقدار از اعجاز قرآن کفا ینو هم با

 یاتو تفحص در آ یهور شدن روح انسان باشد تا به تحقشعله یبرا یاتواند جرقهیم یمعارف اله یناز ا یاقطره چشیدن .1ینتاب مبک

 /نحل( در مورد هر39) یمقرآن کر خداوند متعال در یکه به فرموده یابددسپپپت  یدجد یب ردازد و به مطالب علم    یمقرآن کر ینوران

 .طلبدیچشم و گوش دل را م دنه و فقط بازکرسخن گفت یلبه تفص یزیچ

                                                
 سوره انعام 59. آیه  1
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ستوی ))هل ی یفهشر  ییهآ طبه ض  ینتربزرگ1((یعلمونلا  ینوالَذ یعلمون ینالَذ ی ست و هم ن  یآدم یلتف   ییفهشر ی یهآ ینعلم ا

 آن تدبر یاتدر آ دیعلم است با یقتکه هرکس طالب حق کندیم ینغمه سرائ یقتهمواره در گوش طالبان حق2القرآن(( یتدبرون))افلا 

  یقتحق یپرواز به سو  یرا جلا داده و انسان را آماده  یبال علم و آگاه یمقرآن کر ینوران یاتدرن  و تامل در آ یاه لحظهکچرا  یدنما

 .کندیم

سان  یو ماد یو رشد معنو  یجز تعال یهدف حکیم قرآن سمان  ینها ندارد که با هربار قرائت اان ه آن اف ینوران تیامل در آأو ت یکتاب آ

سان گشوده م   یبه رو یاز معارف اله یدیجد ی علم پزشکی در کلام آسمانی     انگیز فراوانی در زمینهاعجازهای علمی شگفت  .شود یان

اکرم)ص( ودر عصپر  زیرا در زمان پیامبرگردد،ی کهف از موارد اعجاز علمی قرآن کریم محسپوب می سپوره  13ی بیان شپده اسپت. آیه  

اند. امروزه بسیاری از دانشمندان بزرگ ن، مردم در مورد این اصل پزشکی)زخم بستر( و روش پیشگیری از آن اطلاعی نداشته نزول قرآ

کنیم و  شوند. ولی متاسفانه ما آیات قرآنی را بسیار سطحی نگاه می  عظمت مسلمان می ی این آیات بسیار با در آمریکا و اروپا با مشاهده 

سف /175خداوند متعال در )کنیم. چنان ه میها را قرائت تنها آن س فرمایندیم (یو شانه  یار:))چه ب سمان و زم  ییهان که  یناز خدا،در آ

چرا که   یابد  یم یشافزا یآسپپپمان کتاب  ینما از ا  یرتح یاله یات تامل در آ   یبا اندک  گردانند((.  یو از آن رو گذرند  یآنان از کنارش م  

  یدماکند. یم یانرا ب هایماریب یو چگونگ ی، پیشپپگیری، درمانلوم مختلف از جمله علوم پزشپپکاز ع یگسپپترده ا یهاافه یمکرقرآن

طه   یسوره  126ییهو طبه آ شویم مند نور بهرهکلام ینعلوم و معارف ا از یکلام آسمان  ینو انس با ا یت الهیاتدبر در آ است که ما با 

 .گیرندیخدا قرار م یمورد فراموش یامتاند و در روز قراموش کردهرا ف یاله یاتآ یاکه در دن یمنباش یاز جمله افراد

آن   یبه سپپند قرآن یول، اسپپت که در مورد زخم بسپپتر در مقالات و کتب مختلف وجود دارد یمطالب یحاضپپر با هدف گردآور یمقاله

که  یسان ک یداده شود تا حت  زخم بستر  یاتدر مورد کل یکامل یپزشک  یحاتشده که توض   یمقاله سع  ینا یدر ابتدا اشاره نشده است.   

  ینبر ا سعی  ی،و درمان علاوه بر مطالب پزشک  یشگیری در ادامه و در قسمت پ  موضوع آشنا شوند.    ینبا ا ندارند، ییآشنا  یماریب ینبا ا

ست  بوده ستفاده از مقالات،  ا شگیری پ کتب و منابع موجود،که تا حد امکان با ا سند قرآن  ییهاو درمان ی  ذکرو  آورید جمعدار یکه 

شو     یو پزشک  یمقاله با مطالب علم ینا یهبا مطالع امیدواریم .شود  شنا  ستر آ   رانکیب یایاز در یاقطره ینو هم ن یمدر مورد زخم ب

 در قرآن هستند. یافکنشبهه یکه در پ یکسان یباشد برا یو تلنگر یمرا ب ش یعلوم اله

 .ینآم یاله-نور قلوبنا بالقرآن اللهم

 سوره کهف 81ی چند نکته تفسیری از آیه-2

گرداندیم تا خون ها را به سمت راست و چپ می ها ن وسد ما آن . برای اینکه بر اثر گذشت سالیان دراز از این خواب طولانی، اندام آن  1

بار      شپپپتند، اثر زیانجا متمرکز نشپپپود و فشپپپار و سپپپنگینی در یک زمان طولانی روی عضپپپلاتی که بر زمین قرار دابدنشپپپان در یک

 (.475، صفحه12نگذارد)تفسیر نمونه، جلد

 (.151، صفحه5های خداوند متعال، غلتیدن انسان در خواب است)تفسیر نور، جلد. یکی از نعمت2

بینی که گوید: میاسپپت که می( این وَ تحَْسپپبَهُمُْ أَیْقاظاً وَ همُْ رُقُودٌ. در روایت ابوالجارود آمده اسپپت: امام باقر)ع( فرمودند: مراد از )3

ها را به پهلوی  ( یعنی آنوَ نُقَلِّبهُمُْ ذاتَ الیْمَینِ وَ ذاتَ الشپپِّمالِ( یعنی در حالی که خواب هسپپتند. )وَ همُْ رُقُودٌچشپپمانشپپان باز اسپپت )

 (.447، صفحه3اهل بیت، جلد ها را نخورد}دچار زخم بستر نشوند{)تفسیر روایینگرداندیم تا زمین آراست و چپ می

 بررسی بیماری زخم بستر در علم پزشکی-2-8

ستر   سائل مهم و چالش برانگ  یکیزخم ب شاخص  یو پرستار  یدر پزشک  یزاز م که در  (1) شود یمراقبت سلامت محسوب م   یهاو از 

جزء   یادن یدرماندر مراکز  یراخ یهاچه که در سپپالآن به آن اشپپاره شپپده اسپپت. یممسپپتق یرکهف به صپپورت غ یسپپوره 13 ییهآ

اسپپت که مددجو به هرعلت مجبور به اقامت  یزخم فشپپار یمسپپ له شپپده، یبه خصپپوص گروه پرسپپتار یمهم کادر درمان هایینگران

اشد   بیم بستر در  یاریو کاهش سطا هوش   یهوشی ب کامل، یحرکت یب هاییتدر وضع  یژهمنزل به و یا یدر مراکز درمان ی مدتطولان

شار  (. زخم2) سر و  یتوسها دکوبآن ینترکه معمول به کار رفته یمتعدد یهااژهبا و یف ستر   اول ست زخم ب که از   یتوسدکوب یواژه .ا

ها بر اثر زخم یندارد که ا ینزخم بسپپتر دلالت بر ا یبه همراه واژه ،مشپپته شپپده اسپپت  یدنکشپپ دراز یبه معنا ینلات یکلمه یک

                                                
 سوره زمر 9. آیه  1

 سوره نساء 32. آیه  2
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اژه و ینتریاصح  یزخم فشار  یواژه زخم،فشار است،   یجادا یعامل اصل  یف چونه به تعاربا توج .شوند یم یجادمدت ا یطولان یدنخواب

ص  یبرا سوب م زخم گونهینا یفتو شار (. 3شود ) یها مح سبب کاهش جر  یهرگونه ف شر  یانکه  بافت  یک هاییرگو مو هایانخون 

شار وارد  .شود یبافت پوست هم م  ملانون شا ق ینااست که  آن بافت  یهاسلول  رسانی و خونرسانی  کاهش اکسیژن باعث  ،شود    اگر ف

ست  هاییرگشده به مو  شد     یکدر  یوهج متریلیم 32از  یشب یپو سالم با سان   ،شخص  سانی به   سبب قطع خونر سیژن ر ی، کاهش اک

شار  یجادو اسلول   شار  توانیپس م .شود یم یزخم ف س   ی زخمیگفت زخم ف ست که در اثر آ سمت  یا یبا ست ب  ینکروز ق  ایدن از پو

  یبرا یسطا خارج یکو  یقسمت برجسته استخوان یک ینکه بافت نرم بدن ب شودیم یجادا یزمان و معمولاً هدبوجود آمآن  یربافت ز

 شوند.  یجادقرار گرفته است ا  یاداز بدن که تحت فشار ز  یدر هر قسمت  توانندیها مزخم ینا(. 4یرد)تحت فشار قرار گ  یادمدت زمان ز

نقاط در بدن   ینا یاز جمله( 1)شپپکل  بدن اسپپت. یگراز نقاط د تریعبدن شپپا نواحیاز  یها در برخزخم گونهینوقوع اوجود  ینبا ا

ش عضلات ساق پا و پشت گو زانوها،ی قسمت داخل ها،آرنج پشت بازو، پا، یپاشنه باسن، پشت سر، کتف،  ساکروم،  ییهبه ناح توانیم

 (.4) دکراشاره 

 هیبوده که علاوه بر به تعو یژهمراقبت و یهادر بخش یبسپپتر یماراندر ب یمهم پرسپپتار یمراقبت یازو ن یصتشپپخ یک یزخم فشپپار

و   یپزشپپپک یدر تکنولوژ ها یشپپپرفت پ رغمیعل .(5)کند  یم یل تحم یو یوادهو خان  یمار را به ب  یادی ز یها ینه هز ی،انداختن بهبود 

 یفشار  یهاآمار زخم یراندر کشور ا  است.  یشدر حال افزا یدر طول بستر  یزخم فشار  ادیجا یزانم یشگیری پ یهااستفاده از برنامه 

 (.6) درصد گزارش شده است 21تا 1/17یژ ه و یهادرصد و در بخش 5 یعموم یهادر بخش

ها از درمان زخم نیا یریتکه بتوان در مد یصپپورت شپپود، دریمسپپ له در نظر گرفته م ینا یکه برا یادیز یینهبا توجه به وقت و هز

سب  ستفاده نمود،  یمنا شکلات ز  توانیم ا ستر  کهیناز جمله ا یادیم  را کاهش شود یم یلتحم یمارکه بر ب یاینهو هز یطول مدت ب

 (.2) داد

 های پوستآناتومی و فیزیولوژی لایه -2-2
شف حقا  سان    یندر علم جن یدجد یهبا ک سی، ان س   ینجن ینشکه به مراحل آفر میدر برابر اعجاز نهفته در قرآن کر شنا شاره نموده  ر  ا

ست.کلام نور  شاره به مراحل آفر ؤسوره م  14 ییهدرآ فرود آورده ا سان دارد.  ینشمنون ا سان از تحولات   ینشآفر یمرحله ینآخر ان ان

س    سا سم  یزیکیف یا ستخوان    ینبدن ا مانساخت  یو ج ست که ا ش ، برهنه یهاا شت،  یدهپو صب و رگ  از گو و کوچک  بزرگ  یهاع

شت بدن،  یو برا شود یم ست  حفاظت از گو ش  یباز یپو   ییهآ ینونا( که در اسَ )کَی واژه(. 0شود ) یم یدهبه عنوان لباس براندام آن ک

ه ما را  ک یگوشپپت و پوسپپت یرا برا یباز یهتشپپب ینخداوند ا یول رود، یلباس به کار م یدنپوشپپ یفقط برا به کار برده شپپده یفهشپپر

ستف   یم شاند، ا ست.  ادهپو شت  یهابافت ینقش حفاظت ،وجه آن یدشا  کرده ا شد که هم ون لا  یگو بدن را از   ی،محافظت ییهبدن با

 (.0دارد )یمنگاه در امان شود، یها مصدمات و ضربات وارد شده به بدن که منجر به جراحت آن گرما، سرما،

ستر   مراحل مختلف زخم کهیناز ا پیش   م؛یمختلف پوست آشنا شو     هاییهلا یزیولوژیو ف یست که با آناتوم داده شود لازم ا  یاتوض ب

 .بیندیم یباز پوست آس یمختلف یهایهلا، چرا که در هر مرحله از زخم بستر

شک  یجلد یرز ییهو لا یدرمدرم، اپ یهاز سه لا  پوست  ر ضخامت آن د  باشد که یپوست م  ییهلا ینتر یخارج یدرمشده است. اپ   یلت

شت پلک چشم    یف بدن متفاوت ممختل یجاها شد. به طور مثال در پ ضخامت ب    با ضخامت کم و در کف دست و پاها  شتری ها  دارد.   ی

  ،یعرق و چرب غدد ی،عروق لنفاو ی،عروق خون کند.یم یینقسمت پوست بوده که ساختار و قوام پوست را تع     ینتربزرگ درم (.4و  3)

 ودشناخته ش   یناحیه از پوست به عنوان پوست واقع   ینتا ا شده باعث  همینقرار دارند و  درم پوست  یهدر ناح یزموها و اعصاب ن  یشه ر

شک  یاز بافت چرب شود عمدتاً یم یاد یزن ی ودرمکه از آن به عنوان ها یجلد یرز بافت (.4و  3) ست  پ ییهلا ینتریداخلو شده   یلت و

 (.4و  3است)

 

 مراحل مختلف زخم بستر -2-9

ست      یندر ا اول: یهمرحل سالم ا ست  سط    یقرمز یک معمولاً یول ،مرحله پو ست  اساده در  شکل   پو صوص در نواح  (2)   یبه خ

بعد از برداشتن فشار  یقهدق 37یحت یقرمز ینا .شوند ینم یدرن  نداده و سف  ییرکه با فشار انگشت تغ   شود یم یدهپوست د  یاستخوان 

شتباه با قرمز  و  درس یبه نظر م ید آفتاب سوختگ مانن زخم مرحله یندر ا .گرددینرمال بر نم یتبه وضع  اده س  هاییممکن است به ا

زخم به  یعسپپر یباعث توسپپعهموضپپوع  ینهم که جهت بهبود آن انجام نشپپود یو اقدام دهاشپپتباه گرفته شپپ یماردر سپپطا پوسپپت ب
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ست فرد مبتلا در ا  د.شو می یرینز یهابافت سه مرحله در مقا ینپو ساس و دردناک بوده و     سالم اطرا  یبا نواح ی ست ح ف آن ممکن ا

شد و در هنگام لمس      شته با ساس خارش دا سفنج  گرم، اح شد. مرحل    یاو  یا شار  یهااول در زخم یهسفت با سر  یک یف   یعاخطار 

 شرفت یاز پ یریمرحله و جلوگ یندر ا یدرمان زخم فشار  .باشد یم یشگیرانه انجام اقدامات پ یبرا یمشکل بوده و علامت  یکنسبت به  

 خواهد بود. ینهآسان و کم هز یارآن بس

شار م    مرحله یناقدام در ا ینترمهم :اقدامات شار از محل تحت ف شد یبرطرف کردن ف شت  یت. رعابا   ییهناح یمکردن ملایزتم، بهدا

صابون  شک نگه  ،مورد نظر با آب و  شتن آن خ آهن و   ،C و A، ویتامین ی پروت ین، کالریمقدار کاف یافت)دریمار ب ییهصلاح تغذ ا، دا

ساس   مزخ یتوضع  یهدق ی( و بررس یرو مبتلا را به شدت مالش و    یهمنطق یدهرگز نبا مرحله یندر ا مرحله است.  ینا یاز اقدامات ا

 .(9و  3و  4)شودیزخم م یدندارد و باعث تشد ضخامت لازم را چرا که پوست، ماساژ داد

  یک یا یدگیخراش  یک دمانن زخم .(2)شکل   شده اند  یردرگ یزدرم پوست ن  ییهاز ناح یبخش  و یدرماپ مرحله، یندر ا دوم: یمرحله

مناطه  در و دردناک اسپپت. یخته، قرمزپوسپپت از هم گسپپ یخارج ییهلارسپپد و یگودال کم عمه به نظر م یک یا بسپپته( یا)باز  تاول

ست مقدار  شته  یزن یالتهاب و ترشا چرک  یاطراف زخم ممکن ا شد.  وجود دا شده و به   ،نبوده یسطح  یگرد زخم مرحله یندر ا با باز 

ر تمشکل به مراتب ی دوهدرج یفشار یهادرمان زخم نکرده است. یرپوست را درگ هاییهکه هنوز تمام لا شودیم یتلق یصورت زخم

به زخم  یه،دق یهاو با مراقبت شپپوندیدرمان م آمیزییتبه صپپورت موفق معمولاً یول ،خواهد بودی یک هدرج یفشپپار یهااز زخم

 .یابدیسرعت بهبود م

سال   یضرور اول، یهعلاوه بر اقدامات مرحل :اقدامات ست که زخم با محلول نرمال  شو     ینا س س    یزبه دقت خشک و تم  ،شست و  و 

و   4)دانپوش  ینسال  گاز آغشته به نرمال  یاپانسمان عسل و    یا یدروکلوئیدمحل را با پانسمان ه  توانیم د.کرمحل مورد نظر را پانسمان  

 .(9و  3

س  کاملاً پوست  مرحله یندر ا سوم:  یمرحله   ا( رجلدیرو بافت ز درم یدرم،)اپ پوست  هاییهو تمام لا شود یم یبشده و تخر  یختهگ

 مشاهدهقابل یر درگ ییهناح یرز یاهها و تاندوناستخوان ونشده  یرها درگها و استخوانتاندون عضلات، یول(، 2کند )شکل یم یردرگ

کل  آن مش یشده و بهبود یهکه عم باشدیممرده  ییدهد یبآس  یهابافت یشده و حاو  یلتبد یمرحله به گودال یندر ا زخم .یستند ن

به سپپرعت  دشپپو توجهییها ببه زخم مرحله ینکه در ا یدر صپپورتو  خطرناکند یهاعفونت یجادمنبع ا ینها اولزخم گونهینا اسپپت.

 .کنندیت میشرفپ

شامل  یازرا ن یایژهو یهامراقبت مرحله ینادو  ویک  یهعلاوه بر اقدامات مرحل :اقدامات شت یا حذف یک بخش    دارد که  برش، بردا

آن و   طراف، عفونی شپپده یا صپپدمه دیده از بدن بیمار به منظور تسپپریع روند جایگزینی یا ترمیم طبیعی در بافت سپپالم ابافت مرده از

 .(9و  3و  4) است مخصوص یهاتشکها و پانسمان، استفاده از بهبود در آن قسمت

  دنست هقابل مشاهده   یزن یردرگ یهاها و استخوان تاندون رفته و عضلات،  ینپوست از ب  یهایهتمام لا مرحله یندر اچهارم: یمرحله

  یجاداعفونت استخوان   یو حت یافتهگسترش   یزمفاصل ن  و ک سول  یافاش  ،هاتاندون ها ممکن است به عضلات،  زخم نوع ینا .(2)شکل  

 دارد. یازن یپزشک یتخصص یهابوده و به مراقبت یو طولان ینهپرهز مشکل، یاربس 4یهمرحل یهادرمان زخم .یدنما

 وجود تب، .طلبندیم اییژهو یهاقبتمرا اما به خاطر عمه زخم،، اسپپت یازمرحله هم ن ینا یاقدامات ذکر شپپده برا یتمام:اقدامات

ست   بالاعفونت خون احتمال  حالات، ینکه در ا باشد یو گسترش عفونت م  یشرفت بر پ یلدل ،محل زخم یترشحات سبز و زرد و گرم  

 .(9و  3و  4)ی شودبستر یمارستانب در چند هفتهیمار است ب یازمرحله ن یندر ا هیگا منجر به مرگ شود. تواندیم یو حت

                                                                              

 هاها و جدولشکل -4- 2
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 (4مراحل زخم بستر) -2شکل                                     (                4نقاط در معرض خطر زخم فشاری) -1شکل 

 

 علائم عفونت زخم بستر -2-5

مر  ا ینا در معرض عفونت قرار دارند. ه شدتب یفشار هایها است زخمیهدف باکتر ینشده نخست یختهگسکه پوست از هم ییاز آنجا

م  علائم عفونت در زخ بوده و زخم با ادرار و مدفوع هم تماس داشته باشد به شدت خطرناک است. یاریاخت یمبتلا به ب یمارکه ب یوقت

   (3:)هستند یرشامل موارد ز

 شود. یکه از زخم خارج م یچرک-

 تب نامطبوع زخم و یبو-

 زخمپوست اطراف  یو قرمز یگرم یت،حساس یشافزا -

 فشاریعوامل اثرگذار در ایجاد زخم -2-6

ستن عوامل ا  شار  یهاکننده زخمیجاددان   یجادا از یرا که در خطر بالاتر یمارانیکند تا بیکمک م یو مراقبت یدرمان یمت یبه اعضا  یف

 یفشار  یهازخم یجاددر ا یعوامل متعدد. ها انجام دهندآن یرا برا یشگیرانه نموده و اقدامات پ ییها قرار دارند را شناسا  زخم هگونینا

   (17و  4:)اشاره نمود یرتوان به موارد زیاز آن جمله م کههستند  یلدخ

ستر  سوء تغذ    یناکاف یهتعذیابت، د یماریب، بدن یکم آب، تخت یبر رو یمارشدن کامل ب  یعدم تحرک کامل و ب صوص  شار  ه، یو بخ ف

  یزشک پ یزاتو تجه یلاستفاده از وسا  یین، فشار خون پا و خشکی بیش از اندازه پوست،    رطوبت، صطکاک ، ااز حد به پوست بدن  یشب

  یب)دفعدر  یاریاختی بکمتر از حد طبیعی و هم نین چاقی، وزن سپال(،   67)بیش از سپن یا، مصپرف سپیگار،   صپح  یربه صپورت غ 

  ینکه ا یمارانیاز ب یشتر برابر ب 27 یاریاخت یب یدارا یماران. بباشد یم یزخم فشار  یجادا یعامل خطر برا یکادرار و مدفوع  یاریاخت

  خطراست و  یترعامل خطر مهم یادرار اختیارییمدفوع نسبت به ب یاریاخت ی(. ب11)باشندیم یمشکل را ندارند در خطرزخم فشار

 (.12است )       ادرار  یاریاخت یبرابر ب 4آن

 کننده زخم فشاریابزارهای پیشگویی -2-7

 یارزخم فشپپ یشپپگوییمانند ابزار پ یکننده زخم فشپپاریشپپگوییپ یاز ابزارها یمارب یکدر  یزخم فشپپار یجادخطر ا یینبه منظور تع

شگویی برادن، ابزار پ شار  ی شگویی ابزار پو  نونورت یزخم ف شار زخم ی ست ک    یج. نتاشود یستفاده م واترلو ا یف شان داده ا ه مطالعات ن

 .دهدیم یشافزا یاز آن را به شکل قابل توجه  یشگیری و پ یپرستاران به موضوع زخم فشار    یتحساس   لین،ابزارها در با یناستفاده از ا 

 ند.  شوی، نورتن و واترلو به اختصار شرح داده م Qبرادن، برادن یابزارها یردر قسمت ز

 شده است شامل شش قسمت است که به یجدول طراح یکبرادن که به صورت  یارمع :برادن یکننده زخم فشارگویییشپ یارمع

قرار  یزمربوطه به آن ن یمربوطه قرار گرفته و نمره یحاتاند و در سمت مقابل هر قسمت توضشده یفستون رد یکصورت منظم و در 

دست آمده قرار دارد.    در هر قسمت به  یمارکه از جمع نمرات کسب شده توسط ب    مجموع یهنمر یزن ییگرفته است و در قسمت انتها  

 عبارتند از: یارمع ینشش قسمت ا
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رفته است    یناز ب ی، تاحدود2رفته است =   یناز ب ، نسبتاً 1رفته است =   یناز ب )کاملاً از فشار وارد شده به پوست    یمارب یدرک حس  -

 .(4است =  یعی، طب3= 

اوقات مرطوب  یشتر ب یمار، پوست ب 1مرطوب است =   یشه هم یمار)پوست ب  یهو تعر یاریاختیدر اثر ب یمارپوست ب  رطوبت یتوضع - 

 .(4است = یعیطب یمار، پوست ب 3اوقات مرطوب است= یگاه یمار، پوست ب2است = 

 ی، گاه2اسپپت = یل روابسپپته به و یول ید،آیم یین، از تخت پا1در تخت= یبسپپتر راه رفتن )کاملاً ییو توانا یمارب یحرکت یتوضپپع-

 .(4است =  یعیطب کاملاً یمار، راه رفتن ب3رود = یاوقات راه م

 ییرخود را تغ وضعیت تواند در تخت یم یکم یمار، ب1=  یست در تخت ن وضعیت  ییرقادر به تغ یمار)ب در بستر  یمارب یتیفعال یتوضع -

شود = یبه صورت کامل انجام م یشنپوز ییردر تخت و تغ یمار، حرکت ب3ا شود =تواند در تخت جا به جیم یتا حدود یمار، ب2دهد = 

4). 

 یکاف یمارب یه، تغد2کمتر است =   یازمورد ن یزاناز م یاندک یمارب یه، تغذ1است =   یفضع  یاربس  یمارب یه)تغذیمار ب ییهتغذ یتوضع -

س  یمارب یه، تغذ3است=   صطکا   یروین- .(4خوب است =   یارب  یابه گونه یمارب شود )وضعیت  یوارد م یمارکه به پوست ب  یککشش و ا

ست که جا به جا کردن ب  سبب ا  یمارا س      یجاددر تخت  صطکاک ب شش و ا ست او م  یادز یارک در  یمار، حرکت دادن ب1شود =  یدر پو

،  2=شودینم یجادا یماربدر پوست بدن  یادیاصطکاک و کشش ز یروین یماردادن بحرکت یناست و در ح یرپذامکان یتخت تا حدود

 (.3به کمک ندارد= یازن یدر تخت و صندل ییجابه جا یبرا یمارب

ساس ا باشد یم 23یزو حداکثر نمره ن 6یمارتوسط ب  یافتیبرادن حداقل نمره کل در یارمع در هرچه که نمره کسب شده     یارمع ین. بر ا

را کسب کنند   23تا  19نمره  یارمع ینکه از ا یمارانیباشد . بیتر مکم یماردر ب یباشد خطر وقوع زخم فشار یعدد بالاتر یمارتوسط ب

شاری از وقوع زخم  یخطر   یم یدکند، توسط آنها را تهد  یم یدها را تهدآن یخطر اندک 13تا  15 ین. نمره بکندینم یدها را تهدآن ف

و کمتر در  9با نمره یمارانکند و بیم یدها را تهدآنخطر بالا  12تا  17کند، نمره یم یدخطر متوسپپط آنها را تهد 14و 13کند، نمره 

 (.13و4و3)قرار دارند یفشار خماز ابتلا به ز ییبالا یارخطر بس

 عباتند از:  هایاسمق یرز ینشده است که ا یلتشک یاسمق یرز 5از  یارمع ین: ا نورتون معیار

 یتیفعال یتنمره(، وضع  4تا  1)یمارب یحرکت یتنمره(، وضع  4تا  1)یمارب یاریهوش  یتنمره(، وضع  4تا  1) یماربدن ب یزیکیف وضعیت 

 نمره(. 4تا  1) یادرار یاریاخت ینمره( و ب 4تا  1در بستر) یمارب

قرار دارد.   یاز بروز زخم فشار  یشتری کمتر باشد در خطر ب  یارمع یناز ا یمارباشد. هرچه نمره ب یم 27تا  5 ینب یارمع ینکل از ا نمره

 (.13و4و3باشد) یزخم فشار یجاددهنده خطر بالا از انشان یارمع یندر ا 14 نمره کمتر از

 شده است که عباتند از : یلقسمت تشک 17از  یارمع ینا واترلو: معیار

 (3لاغر = یار، بس2، چاق = 1از متوسط =  یشترب ی، کم7وزن بدن )متوسط = 

  یاریاخت یب یول ،دارد یسپپوند فول یمار، ب1دارد =  یادرار یاریاختیب یمارگاهی، ب7دارد = یسپپوند فول یمار) بیاری اخت یب وضپپعیت

 (3و مدفوع با هم دارد =  یادرار یاریاخت یب یمار، ب2مدفوع دارد = 

، پوست   1خشک است =    یمار، پوست بدن ب 1پوست پوست شده =     یمارسالم است=پوست بدن ب    یمار)پوست بدن ب یمار نوع پوست ب  

 (3شکسته شده= یمار، پوست بدن ب2=  پریدهرن  یمار، پوست بدن ب1ست = ادماتوز ا یماربدن ب

محدود   یمار، حرکت ب2روح اسپپت =  یتفاوت و بیب یمار، ب1اسپپت = یقرارب یمارتواند حرکت کند=بیکامل م یمار)ب یحرکت یتوضپپع 

 (5حرکت است = یو تخت ب یصندل یکاملا رو یمار، ب4حرکت است= یب یمار، ب3است = 

 (2، زن = 1جنس)مرد=

 (5به بالا =  31، 4سال =  37تا  05، 3سال =  04تا  65، 2سال =  65تا  49، 1سال = 49تا  14) سن

 (2=  یمعد ینیبا لوله ب یهتغذ یاو  یعات، فقط ما1=  یف، ضع7)متوسط= اشتها

 (1=  یدنکش یگار، س2=  ی، آنم5=  ییطعروق مح یهایماری، ب5=  یقلب یی، نارسا3=  یدشد یاربس یهخاص)سوء تغذ مشکلات

 ( 6 - 4ها = اندام یفلج ی،مغز یام اس، سکته ها یماری)ب یعصب یستمنقص در س 

 (5بودن =  یتخت جراح یساعت رو 2از  یش، ب5و نخاع =  یارتوپد یهایبزرگ و تروماها )جراح یهایجراح 

 4ضد التهاب ها =  یدها،از داروها مانند استروئ یمصرف برخ 
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نشپپان  15نمره بالاتر از  ی،نشپپان دهنده خطر نسپپب  17که : نمره بالاتر از  یردپذ یصپپورت انجام م ینبه ا یارمع ینا یکل ینمره ده 

 (.13و4و3باشد) یم یزخم فشار یجادا یبالا یارنشان دهنده خطر بس 27دهنده خطر بالا و نمره بالاتر از 

شار  ینیب یشپ یبرا :Qبرادن   مقیاس سترده ا ک یزخم ف ستفاده م  یودکان به طور گ شکل از هفت ز  Qبرادن یاسشود. مق یا  یرمت

  مایشده است، شش مورد اول مستق     یلتشک  یژنیاکس ی/بافت یوژنو پرف یهتغذ یش،رطوبت، سا  ی،ادراک حس  یت،مجموعه تحرک، فعال

  0از  یازخطر است. امت یندهنده بالاترنمره نشان نیترشود که کمینمره داده م 4تا  1مورد از  ربرادن بر گرفته شده است. ه یاساز مق

 (.13و4و3وجود ندارد) یخطر زخم فشار 23یازخطر و در امت یشتریندر ب 0 یازکه کودک در امت است 23تا 

 پیشگیری -2-1
شار  یهانکات در بحث زخم ینتراز مهم یکی شگیرانه اقدامات پ یف ساده      ی ضمن  ست که  س  هایینهتر بودن با هزتر و اثر بخشا   یارب

صاً      ،را درمان کرد یمارب توانیتر مکم صو صورت بروز زخم خ ضمن ا    یهمرحل اما در  صل   یجهنت یدشا  ینکهسوم و چهارم  مطلوب حا

  ینو هم ن یمارب یینهو معا یخ هبه تار یدسترس   با (.9) را متحمل شود  یآورسرسام   یاربس  یهاهینهز یماربلکه ممکن است ب  شود، ن

شگویی پ یارهایمع شار زخم کنندهی ض  یف شد م  یاکه تو ستعد کنند  یجادکنندهعوامل ا توانیداده  ستر را تع  یهو م کرد و   یینزخم ب

 عبارتند از: یفشار یهازخم یجاداز ا یشگیریثر در پؤعوامل م(. 14) را انجام داد یس س اقدامات تخصص

 کاهش فشار،  یاقدام برا ینتر یکه اساس   باشد یم یفشار  یهازخم یجاداز ا یریعامل در جلوگ ینترکاهش فشار: کاهش فشار مهم  -1

ضعیت  ییرتغ ست  یهبرنام یکطبه  یمارانب و ستق  یرکهف به طور غ یهسور  13 ییهدر آ(. 9) منظم ا شده      ینبه ا یمم شاره  مطلب ا

ست  صحاب کهف، به امر خداوند  (. 0) ا ست و     ما آن :فرمایدیمذکور م ییهدر آ یدند، خداوندآرم یغار درسال   379ا سمت را ها را به 

از زخم بسپپتر  یشپپگیریسپپالم ماندن بدن آنان و پ عمل، ینخداوند از انجام ا یهااز حکمت یکیگفت  توانگرداندیم. پس مییچپ م

شد،  یم شتر ب یچرا که اگر فرد با ابت ماندن اگر ث (.0شوند) یجاد میا 1 یرحلهم یهاحالت ثابت بخوابد زخم یکساعت به   12از  ی

ستر ا  یکند مراحل بعد یداهم نان ادامه پ فرد، س که درمان آن شوند یم یجادزخم ب پرستاران در   یفاز وظا یکی مشکل است.   یارها ب

  یکبارحداقل هر دو سپپاعت  ها،آن یتوضپپع ییرثابت قرار دارند،تغ یتوضپپع یکتخت در  یکه رو یمارانیب یبرا یبسپپتر یهابخش

 (.9) جا شوندبهجا یدبا یکبارساعت  یکحداقل هر  یصندل یرو یمارانو ب باشدیم

سا    هم نین ستفاده از و سفنج    ینامیکد یلا شک ا شک مواج به منظور تنظ  یمانند ت شار بر بدن م  دوباره یعو توز یمو ت ثر ؤم اندتویف

 (.  9) باشد

شت فرد  یترعا-2 شگیری که در پ یاز عوامل یگرد یکی: یبهدا ستر در ب  ی ستند، وبد تخت یکه رو مارانییاز زخم ب  یترعا ن حرکت ه

  ادرار و مدفوع دارند، اختیارییکه ب یدر افراد و رطوبت خصپپپوصپپپاً یها از هرگونه آلودگلباس و ملحفه  یزگیو پاک  یبهداشپپپت فرد 

سزا   (. این15باشد ) یم ستر دارد. مس له   یشگیری پ رد ییموضوع نقش ب که خداوند در است   یبهداشت و سلامت موضوع     یاز زخم ب

شت و پاک  یهدر قرآن وجود دارد که دربار یزن یاتیآ دارد. یدکأ/توبه( بر آن ت173مثل) یاتیآ سخن گفته و به   یزگیبهدا جامه و لباس 

 /مدثر(.41) آن پرداخته است یتاهم

ساژ ملا -3 شگیری پ یهااز روش یگرد یکی: یتونبا روغن ز یمما ستر برا  ی سان  یاز زخم ب ستند،    که در معرض یک ستر ه ساژ  م زخم ب ا

سمت  یمملا شد ) یم خطر در معرض یهاق شده      یناز بهتر (. یکی16با شاره  ساژها که در مقالات هم به آن ا ساژ با روغن ز  ما   یتونما

ست.  ش  ا صادف   هدو گرو یکه بر رو یدر پژوه صورت ت صورت گرفت   یمداخله و کنترل که به  شده بودند  شد  یجهنت ،انتخاب  که  بر آن 

ثر ؤبه عنوان روش م معمولبه طور  تواندیروش م ینثر باشد و اؤاز زخم بستر م یشگیریدر پ تواندیم یموضع یتوناده از روغن زاستف 

 (.10)کار گرفته شود بهباشند یم یبآس ینکه در معرض بروز ا ینیمارامراقبت از ب یو آسان جهت کاهش بروز زخم بستر در راستا

  یکه دارا یبه عنوان درخت از آن مسپپتقیمیرطور غ/مومنون( به17) هم در باریکقرآن به کار رفته اسپپت و مرتبه در  6 یتونز یواژه

 (.13) شده است یاد شود،یم یافت یناروغن است و در کوه س

/نور( از آن  35و در )کرده  یاددارد و قرآن بارها به صراحت از آن  یایژهو یگاهجا ینید یماست که در تعال یاهانیاز معدود گ یکی زیتون

ست    یادبه نام درخت مبارک  ست که در م . شده ا شده در قرآن،  هاییوهانواع م یانجالب ا  یادصفت   ینبا ا یتونفقط از درخت زذکر 

صفت     ست.  صله یه آ ین( در ابارکه)م شده ا شده و به ا   بلافا ست که تمام اجزا  ینبعد از )شجره( آورده  برگ و   یتون؛ ازدرخت ز یمعنا

ست م  ییوهکه از م یو چوب و روغن یوهم ستند  پر یهمگ آیدیآن به د صرف آن،  یمتعدد یتدر روا ینهم ن(. 19) برکت ه مورد  م

که مبار یهکه آن شپپپجر یدو آن را به بدن بمال یدرا بخور یتون:روغن زیندفرمای)ص( م اکرم یامبرقرار گرفته اسپپپت از جمله: پ یدکأت
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به  یتونهرکه روغن ز یراکن ز یبدنت را روغن مال یتونروغن ز بای عل یا فرمودند: (. هم نین27د )بخشپپیمرا  اسپپت و هفتاد مرض

  یکروبم یلاز قب زایماریعوامل ب یطانث مراد از شپپیحد یندر ا احتمالاً(. 27)نشپپود د یکبه او نز یطانتن بمالد تا چهل شپپب شپپ 

 یردهاد ینسموم بدن و تسک   ضد سازد،  یم یفرا لط پوست  کند،یم یتا تقونشاط و دستگاه گوارش ر  کبد را با یتونز(. 21باشد ) یم

ست و برا    ست  یمو و برا یتتقو یشکم ا صاب و تقو  یتو تقو یامراض پو شم مف  یتاع ست  یدنور چ صرف   دموار یتونروغن ز(. 22) ا م

ضع     آن ینتراز مهم یکیدارد که  یگوناگون صورت مو ستفاده به  ست    یبرا یتونخواص روغن زاز  یمندبهره یبرا یها ا ست ا   مو و پو

  یآنت(. 13) دارد یدان اکسپپپ یآنت یادی ز یزانبه همراه م K و  Dو  Eو  A یتامین از جمله و  یادی ز های یتامین و روغن ینا (.23)

  یآنت یتص خا یتونروغن ز ینزا محافظت خواهد کرد. هم نآزاد سرطان  هاییکالروغن از پوست در برابر راد  ینموجود در ا یداناکس 

ها روغن ییهروغن اسپپت که آن از بق ینا یباتوجود اسپپکوآلن در ترک یلدل هب (.21) باشپپدیپوسپپت م یدارد و نرم کننده یالباکتر

 (.  21کند )یم یشترپوست را ب یبرا یتونو خواص روغن ز یزمتما

 درمان -2-3

و...   فیزیوتراپیست داروساز، یه،متخصص تغذ پرستار، زشک،ممکن است شامل پ یمت یناست. ا یمیبه صورت ت  یفشار  یهادرمان زخم

شپپده  یجادکننده را برطرف سپپاخته و همزمان به درمان عوارض ا یجادکه عامل ا یمموفه هسپپت یها زماندر درمان زخم(. 9) باشپپد

 :باشدیم یربر اساس سه اصل مهم ز شاریف یهازخم یدرمان و بهبود(. 24یم )ب رداز

شار: -1 شار  یهادر درمان زخم حذف ف شار بر بافت  یدابتدا با یف شد یزخم م یجادعامل ا ینترکه مهم ف سمت   ینرا از ب با برد که در ق

 داده شده است. یاتوض یشگیریپ

 یاربس  ز،یابتلا به زخم بستر بوده و درمان آن ن  یبرا یشتری در معرض خطر ب یمارب یکاف یرسان  و آب یهمناسب: بدون تغذ  ییهتغذ-2

 یمژر یکثر است. استفاده از   ؤم یارها بس زخم تریعپوست و درمان سر   یباز تخر یشگیری مناسب در پ  ییغذا یمرژ(. 3) تر است مشکل 

  هامکمل یرسا یا( و Zn)ی و رو C یتامینلازم به خصوص و یو مواد معدن هایتامینو یزو ن یکاف ینو پروت  یبا مقدار کالر یغن ییغذا

 ییرآن جلوگ یختگیگسپپباعث اسپپتحکام پوسپپت شپپده و از هم   خوب ییهکنند. تغذ یفاا یاعمده نقشی بیمار وددر بهب توانندیم

 (.3کند)یم

ستان حضرت      یهسور  146تا  139 ییهدر آ خداوند شاره م     یده)ع( و بلعیونسصافات به دا در  یونس فرماید؛یشدن او توسط نهن  ا

اشپپپاره و در کنار آن   یونسشپپپدن  یماربه ب خداوندیات آ ین. در اشپپپودینهن  حبس م یهو پس از آن در معد شپپپودیغرق م یادر

 یهتبو خداوندیاهان گ یههم ینکه چرا ب ینجاست . سوال ا یاندیمکدو رو یهاو بوت براییاه از گ خالیخشک و   ینیدر سرزم  :فرمایدیم

از   یاش ن یبا مشکلات تنفس   شود ینهن  حبس م یهکه در معداز آنپس  یونسحضرت   یعتاَطب رویاند؟یم یونسحضرت   یکدو را برا

س  ضعف جسمان   یژنکمبود اک صافات( م 145در )(. 25شود ) یم     روبه  رو یو عضلان  یو مشکلات پوست   یو  که خداوند به  بینیمی/

شاره دارد.  یونسبودن حضرت   یمارصراحت به ب  سلماً  ا شد یمهای وی نیاز یتدر اولویمار ب یک یبرا دارو م  یتمام ینو خداوند از ب با

ست و مو رویاندیم او یکدو را برا یهبوت یاهانگ ضرت   ی. پو س  یونسبدن ح س    یهمعد یددر مجاورت ا شدت آ بیند.  می یبنهن  به 

  ،1جلد  ی،قم یر)تقسپپپ بود و پوسپپپتش نازک شپپپده بود یختههمه ر یونس ی: موهافرمایندیم یتیکه امام باقر)ع( در روا طورهمان

ست ت    327ی هصفح  صان پو ست  یینهدر زم کدوکنند یم یدکأ(. امروزه متخص ست  نظیریقدرتمند و ب مراقبت از پو  یاهگ ینا(. 25) ا

پوست را برطرف کرده و پوست را درخشان      یهمرد یهاکه سلول  باشد یم یدروکسی ه یآنت یقو یدهایو اس  هایداناکس  یآنت یحاو

زخم و جوان تر شپپدن بافت پوسپپت کمک   یمترم و نرم یدجد یپوسپپت یهاسپپلول یداسپپت که به تول A امینیتو یحاو کدو .کندیم

 یریو از بروز آن جلوگ کندیم یادز ازخم بستر ر  یمکه سرعت ترم  (25) است  یاز رو یمنبع غن یک تخم کدو ینهم ن(. 25کند )یم

  یرغم نگهدار علیی،. رویابدیم یشدرصد افزا  57ها درمان زخم یهدور ی: در صورت کمبود رو گویدیم ینسکی دکتر کام(. 3کند)یم

کلاژن  لیدتوعنصر با   ین. اکندیها مقاوم مبدن شده و انسان را در مقابل عفونت   یمنیا یستم س  یتباعث تقو پوست  یهاسلول  یدو تول

 (.3کند )یها کمک مزخم یمو بافت همبند به ترم

 مراقبت از زخم: -3

صورت م  یزتم یهادر زخم یو بهبود یم(: ترمCleaning) کردن زخم یز( تمالف شا   و مرده یهااز بافت یدها با. زخمگیردیبهتر  تر

 (.9)شود یجادا یززخم آهسته بوده، و ممکن است عفونت ن یو بهبود یمصورت ترم ینا یرزخم پاک شوند در غ یادز
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و منجر به   یمدر ترم یرخأباعث ت    یفشپپپار یها مرده در زخم یها د بافت  (: وجوDebridement) مرده یها ب( برطرف کردن بافت  

 (.9)عفونت زخم خواهد شد

سمان زخم ج سمان جا : (Dressing) ( پان س  شود یم بافت پوششی پوست     یگزینپان ست. هدف از به کار   یناز ب یبکه در اثر آ رفته ا

 (.2)اشدبیدما و مرطوب نگه داشتن زخم م یهعا از محل زخم، یتحما ،یکروبیم یاز زخم در مقابل آلودگ یتبردن پانسمان،حما

ا  جذب ترشحات ر  یتکه قابل ییهاپانسمان . یعنی ها را به طور دائم مرطوب نگه دارداستفاده شود که زخم   ییهابهتر است از پانسمان  

 (.2یند )نمامیدر جهت بهبود زخم حفظ  یزنرطوبت را حال  ینداشته و در ع

و بهبود زخم را   شود یو خشک شدن زخم م   یدراتهسبب ده  ،مهلَدَ یلرد که تشک دا یدهمرطوب عق یهاپانسمان  ینظریه صاحب وینتر 

و خشپک در   یسپنت  یهاپانسپمان . زخم فراهم کند یباشپد که رطوبت لازم را برا  یابهتر اسپت پانسپمان به گونه   .اندازدیم یربه تاخُ

و   یهعم یهازخم بهبودیدهند، یمپوششی پوست    یهارشد و حرکت را به سلول   یهکه اجازمدرن و مرطوب  یهابا پانسمان  یسه مقا

 (.2).اندازندیم یهرا به تعو یعفون

 عبارتند از: گیرندیزخم بستر مورد استفاده قرار م یکه برا ییهاپانسمان انواع

  یراب یبرهاییکه به شپپپکل ف باشپپپدیبالا م یارب بسپپپبا قدرت جذ یاجلبک قهوه یاموجود در گونه یمیاییشپپپ یب: ترکیناتآلژ -1 

 د.شویاستفاده م یادبا ترشا متوسط تا ز یهازخم

 .کندیاز ترشحات به بهبود زخم کمک م یادیمرطوب و جذب مقدار ز یطمح یک یجاد: که با ایدروکلوییده -2 

 باشد.یبستر زخم م یمرطوب برا یطیمح یجاددوست جهت اآب با ژل یشرفتهپ ی: پانسمانیدروژله -3

 (.2)کندینم یجادو زخم، در هنگام برداشتن پانسمان ا یعهبه محل ضا یبیمرطوب را فراهم کرده و آس یطمح یک: یدروفیبره -4

باشد   یم یعیو با ارزش طب یزهعسل از جمله محصولات پاک   .است زخم بستر پانسمان عسل     یمورد استفاده برا  یهااز پانسمان  یکی

  یدهکم یرهدر ش  ییراتیتغ یجادها و بعد از اآن یرةش  یدنرنگارن  و مک یهامات زنبوران عسل بوده که با نشستن برگل    که حاصل زح 

شهر عج     شده،  صورت عسل در  شفاء لل  از عسل به عنوان  یمدر قرآن کر (.26شود) یکندو آماده م یببه    یامبرشده و پ  یاد (ناس)فیه 

خواص شپفابخش آن در درمان   خود یاناتنمودند و در بیاز آن اسپتفاده م  یشخو یاتزمان حدر  یزن یناسپلام و ائمه معصپوم   یگرام

ست        (. 0) اندشده  یادآورها  یماریانواع ب ست و هیچ بیماری هم در آن نی شفای هر بیماری ا سل  ضرت علی )ع( فرمودند: ع ازجمله ح

  یز،ن یماز قرآن کر یاو نام سپپوره /نحل(69) عسپپل یه اسپپت، مگر براها به کار نرفتیخوردن ین، دربارهآدر قر ))شپپفاء(( یهواژ (.27)

سل دارد و تمام ا    صاص به زنبور ع سل م  یتاز اهم یمطالب حاک یناخت شد یفراوان ع شت 15که با توجه به ) با   یان/محمد( پاداش به

 (.0) خواهد بود

صل  ماده شهد گل    یا سل  سل       یاهانها و گع سط زنبورع ست که تو شفابخش ا  شکل داده و به  ییرو تغ یظتغل یدن،پس از مک معطر و 

. عسپپل با توجه به رن  و خواص گل مصپپرف شپپده توسپپط زنبور عسپپل، به  یردگیکامل در دسپپترس انسپپان قرار م یغذا یکعنوان 

صد   37. در ابتدا یدآیمختلف در م یهارن  سلی در ست م    ع شکم خود در صورت  به  ریزدیکندو م یهاکند و در خانهیکه زنبور در 

ش  س س کارکنان کندو با انفعالات    یدنینو ست و  صد آب آن را به     یبر رو یا سل در سانده و آن را تغل    13ع صد ر   ینکنند. ایم یظدر

ص  یهنکات در آ ست   یراشده و اخ  یانب یمذکور به ظرافت خا ست. ا یعلم روز به آنها د ضم و جذب     ینافته ا شربت رنگارن  پس از ه

سان ا     شفابخش ان سط بدن،    که احتمالاً یزهاییچ یلیکش و خ یکروبمواد م ها،یمآنز ی،معدن ی،مواد قند (.0) دشو یها میماریز بتو

سل را به        ست، مجموعا ع شده ا شف ن شگیری کرده که در پ یلشفابخش تبد  یغذا یکهنوز ک س  ی ر و  ثؤم هایماریاز ب یاریو درمان ب

 (.26) است یدمف

شک  مواد شامل مواد ق    یلمهم ت سل  سل حاو  177: هر ینددهنده ع ست که تاکنون  03-35 یگرم ع شف   15گرم قند ا نوع قند آن ک

ست.    سل را قندها   07-05شده ا صد از قند ع صد  47) یوهقند م یاساده، فروکتوز   یدر صد  37قند انگور ) یا گلوکز و( در شک در  یل( ت

سل چون فروکتوز دارد ه یم شک نم  یچدهد. ع شتن     (.26) شود  یوقت خ سل به علت دا یع  سر  یانرژ یدگلوکز و فروکتوز باعث تولع

سوختن گلوکز( و تول   سوختن فروکتوز( م  ی طولان یانرژ ید)توسط  روق  ع یهجذب و از طر یهقندها بدون هضم اول  ین. اشود ی)توسط 

. ندشو یم یلتبد ژنیکوو در آنجا به گل کبدوارد  یدور یهس س از طر  .دوش میخون  یانوارد جر اندها را پوشانده روده یوارهکه د یخون

  یاز آنت یهاسپپت. عسپپل مانند برخ یمبارزه با سپپموم و باکتر یو عامل اصپپل رودیبه کار م یانرژ یدتول یتوسپپط بدن برا یکوژنگل

 یثرؤنقش بسزا و م ییعسل در هضم و جذب مواد غذا یهدهند یلتشک هاییمآنز (.0) است یواستاتیکباکتر یتخاص یها دارایوتیکب
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ست بدان دارد و جال سل در ب  یدب ا سل به دل (. 26) مرتبه را دارد یننظر بالاتر یناز ا هایخوراک ینکه ع شتن انواع و  یلع ها و  یتامیندا

س   صر مختلف مانند آهن، منگنز، کل دستگاه گوارش   یهایماریب ی،قلب یهایماریو ... در درمان ب D ،K  ،B  ،A یهایتامینو یم،عنا

ستم س  یناتوانها، درمان عفونت ده،و رو صاب مرکز  ی شم  یوی،و ر یویکل ی،کبد یهایماریسر درد، ب  ی،اع شکلات و     ی،خون ی،چ م

س  ستخوان  یهایدگیپو ست  یهایها و ناراحتدر درمان زخم ینو هم ن یا س  یپو ضد عفون  یارب   اردد یزن یکنندگ یمؤثر بوده و خواص 

(0.) 

  مارییکه عامل ب هایییکروب. دانشمندان معتقدندکه م است  یکروبضد م  یعوامل قو یدارند که عسل دارا  یدتأک یناز محقق یاریبس 

  ارییبس  یاتعسل نظر  یتخاص  ینا یخواهد برد. برا ینها را از بعسل آن  و عملاً یستند در عسل ن  یاتها هستند قادر به ادامه ح انسان 

 نام برد: توانیرا م یرها موارد زآن یجملهکه از  شدهارائه 

 است. یکروبضد م یهماد یکدر عسل که  یکرمفو یدوجود اس -1

 یباتداشپپتن ترک یلبه دل یز. خرما نیردگیآن را در بر م ترکیب از درصپپد 37موجود در عسپپل که  یمواد قند یزانبالا بودن م -2

 ند.  کیدر آن رشد نم یکروبرا دارد و م یتخاص ینهم بالا، یقند

و در  شپپودیمواد توسپپط زنبور سپپاخته م ینا (Eritibihni lieretcabitna) شپپوندیم یکروبکه مانع از رشپپد م یوجود مواد -3

 برخوردار است. یشتریب یتاز اهم هایهنظر یرنسبت به سا یهنظر ینوجود ندارد. ا یمصنوع یهاعسل

 (.20) کش یکروباست م یادر عسل که ماده یژنهوجود آب اکس -4

شک  در سل،ا      یعلم پز ست که ع شده ا شمند اله شفابخش و   یهماد ینثابت  سمز    یین،رطوبت پا یلدل ی،بهنعمت ارز شار ا  و  بالا یف

 (.23کند )یم یجادها ازخم یرو یلیو پوشش استر شودیزا مبودن سبب توقف رشد عوامل عفونت یدیاس

ش  در س  یکه برا یپژوه سه مقا یبرر سمان ه     یرتاث یی سل با پان سمان ع سمان  یکی)که یدروکلوئید پان ست(،  یننو یهااز پان ر زخم  ب ا

شار  س  یجهنت ینبه ا  شد  ی انجامف شار  یکه اختلاف بارز یدندر سمان وجود ندارد،  ینا ینب یدر بهبود زخم ف از   انیماراما ب دو نوع پان

درد و از همه  ی، کاهشعدم آلرژ به صپپرفه بودن، یه مقرونته یمثل راحت یاییکردند. لذا مزا برازا یشپپتریب یتپانسپپمان عسپپل رضپپا

  یممناسپپب و برتر در ترم یینهبه عنوان گز توانیمعسپپل  اسپپت که از پانسپپمان یمهم یدروکلوئید،عواملشپپابه آن با هاثر م تر،مهم

 .(5است) یفشار یهازخم یمترم یبرا ثرؤم یدرمان موضع یک کرد که پانسمان عسل یدکأت توانینام برد. لذا م یفشار یهازخم

 نتیجه گیری -9

ستار  ستار          ال،در نزد خداوند متع یپر سند. پر ستاران محبوب و مقد ست و پر شمند ا س  یهحرف یارز ست که با  یمقد ستر    یدا در ب

 مقدس یهحرف ینا یتانجام شود. از اهم یمنا یهابالا و با ارائه مراقبت توانمندی ی،اخلاق ینمواز یتاساس رعا بر ی،و اسلام یفرهنگ

ستار  ینهم ست قرب  یهااز راه یکی تواندیم یبس که پر سان  یابیبه خداوند و د شد.  یبه کمال ان   ییهمان طور که علامه طباطبا با

  رانیمادر مراقب از ب یدکنم. لذا پرستاران با  عوضیمار و مراقبت از ب یشب پرستار   یکسال نماز شبم را با    07فرمودند: حاضرم ثواب  

ضا    شند و ر ستر،  یون دچار عوارض ثانیماراتا ب یرندخدا را در نظر بگ یمتعهد با ستر  یماریعلاوه بر ب مثل زخم ب  یکه به خاطر آن ب

در تخت  و ثابت یکه به مدت طولان یمارانیاز زخم بستر ب  یشگیری پ یها برایمارستان پرستاران در ب  یفنشوند. از جمله وظا  شده اند، 

ستر به داده شود،  یتماه یموضوع به طور جد  ین. اگر به اباشد یم یندر ساعات مع یمار ب وضعیت  تغییرباشند، یم  آمار ابتلا به زخم ب

 .کندیم یداپ کاهشیری گطور چشم

ستق  یرکهف به طور غ یهسور  13 ییهدرآ خداوند ستر و چگونگ    یمم ضوع زخم ب   یکدر  یکه به مدت طولان یمراقبت از فرد یبه مو

  یلهاز جمله مس   یاتیبه تمام مسائل ح یم قرآن کر تیادر آ گرفت که یجهنت توانیپس م.است  فرمودهاشاره   ثابت قرار دارد، یتوضع 

ص      سلامت توجه خا شت و  ست    یبهدا ستفاده از رهنمودها   و  شده ا ستناد و ا شرفت در پ یثرؤنقش م یقرآن یا سلامت و    فرهن  ی

 بهداشت جامعه دارد.
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 شناخت قرآن از زبان قرآن از منظر وجوه اعجاز قرآن

 محمدعلی زکی

 )ع(یندانشگاه امام حس یعلم یأته عضو

 

 چکیده:
ست. خداوند متعال به طورگسترده و روشن        شناخت قرآن از زبان قرآن یکی از وجوه   شناخته اعجاز قرآن ا برجسته و البته مغفول و نا

ابعاد گوناگون کتاب آسمانی مسلمانان را معرفی فرموده است. معرفی قرآن کریم و اختصاص آیات فراوان درقرآن، نشان از اعجاز قرآن       

سالت    شک یکی از مهمترین ر سلمانان ناخ     دارد. بی  سی م سا شناخت قرآن بوده و منبعی معتبر و      ت قرآنهای ا ست. قرآن میزان  ا

سته ترین           ست. برج شناخت قرآن، از طریه خود قرآن ا شمندترین و معتبرترین راه  صوص خواهد بود. بهترین، ارز شمند در این خ ارز

است. سزاوار بودن ذات اقدس الهی     تعریف از قرآن، همانا شناختی است که خدواند متعال درباره این کتاب عظیم آسمانی ارائه فرموده   

در معرفی قرآن، قابل مقایسپه و سپنجش با صپلاحیت دیگران نیسپت. هیچ کس و هیچ چیز نمی تواند بهتر از خود قرآن درباره قرآن      

سخن بگوید. خداوند متعال در بخش  سوره   اظهار نظر نموده و  سه گانه آغازین، متن و پایان  صویری جامع وکا های  مل در های قرآن، ت

زمینه شناخت قرآن برای مخاطبان قرآنی ارائه فرموده است. هدف مقاله حاضر شناخت قرآن از زبان قرآن بر اساس فواتا سور و البته        

 با تکیه بر تناسب آیات، به مثابه یکی از وجوه اعجاز قرآن خواهد بود.

صاص به     05آیه در  363بیش از  ست که به       66دارد. « نشناخت قرآن از زبان قرآ »سوره قرآن اخت سور قرآنی حاوی آیاتی ا صد  در

سپپوره مدنی مورد بررسپپی واقع شپپده اند. بخشپپی از این آیات در فواتا     27سپپوره مکی و 55معرفی قرآن پرداخته که از آن میان 

 سورگزارش شده اند.

ب آیات به جمع بندی و بررسی آماری   پژوهش حاضر سعی بر آن دارد تا با استفاده از روش تحلیل محتوای توصیفی و هم نین تناس      

ارائه دهد. پس از بررسی  « شناخت قرآن از زبان قرآن در فواتا سور» های قرآن اقدام نموده و تصویری جامع ازکلیه آیات آغازین سوره

سپپپوره قرآن   35های پژوهش حاکی از آن بوده که موضپپپوع شپپپناخت قرآن در فواتا  های قرآن، دادهو مطالعه تمامی فواتا سپپپوره

های سوره(، سوره   6های خبریه )سوره(، سوره   25های حروف مقطعه )آیه ارائه شده و به ترتیب اختصاص به سوره    174درصد( و  31)

سوره مورد بررسی تحقیه به    35سوره( داشته اند. نوع و شیوه طرح موضوع شناخت قرآن در        2های امریه )سوره( و سوره   2حمدیه )

شاره )    19نزول قرآن )ترتیب عبارتند از  ضمائر ا سوگندهای قرآنی پس از حروف مقطعه )   17سوره(،  شتن     5سوره(،  ستوار گ سوره( و ا

های مدنی بوده اند. اولین آنها در های مکی و سه سوره جزء سورهسوره مورد بررسی از سوره 32سوره(. برحسب ترتیب نزول،  1آیات )

ش     سوره رعد گزارش  سلام        سوره عله و آخرین آنها در صر ظهور ا شناخت قرآن در دوره مکی ع ست. یافته ها بیانگر اهمیت نقش  ده ا

 بوده است.

جمع بندی نهایی شناخت قرآن از زبان قرآن در فواتا سور براساس الگوی شش مرحله ای تحلیل محتوای پیام به ترتیب شامل موارد       

  و چه کسپپی؟قرآن ) فرسپپتنده منبع پیام یا( 2مورد(؛  60( )چه چیزی؟ چطور؟ و چه؟قرآن ) پیام( تحلیل 1شپپوند: ذیل گزارش می

فرآیند   ( 4مورد(؛  25( )«چه تأثیری؟   با »: مخاطب   پیام بر  تأثیر و رمزیابی پیام قرآن )   رمزگشپپپایی فرآیند ( 3مورد(؛  50( )کی؟

قرآن   مجرای انتقال پیام( 6؛ و مورد(12( )«به چه کسپپپی؟»قرآن ) گیرنده پیام( 5مورد(؛ 10برای چه؟( ) چرا؟پیام قرآن ) رمزگذاری

 مورد(.0: چگونه؟در چه مجرایی؟( )چگونگی ارسال پیام)

 شناخت قرآن، اعجاز قرآن، فواتا سور، تناسب آیات، تحلیل پیام، مدل ارتباطات. واژگان کلیدی:

 

 مقدمه:  -8
قرآن بوده و منبعی  بی شپپپک یکی ازمهمترین رسپپپالت های اسپپپاسپپپی مسپپپلمانان،شپپپناخت قرآن اسپپپت.قرآن میزان شپپپناخت   

معتبروارزشمنددراین خصوص خواهد بود . بهترین،باارزشمندترین ومعتبرترین راه شناخت قرآن،ازطریه خودقرآن است.برجسته ترین       

تعریف ازقرآن،هماناشپناختی اسپت که خدواندمتعال درباره این کتاب عظیم آسپمانی ارائه فرموده اسپت.سپزاواربودن ذات اقدس الهی       
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آن،قابل مقایسپپه وسپپنجش با صپپلاحیت دیگران نیسپپت.هیچ کس وهیچ چیزنمی تواندبهترازخودقرآن درباره قرآن اظهار    درمعرفی قر

صوص         صویری جامع وکامل درخ سوره های قرآن،ت سه گانه آغازین،متن و پایان  سخن بگوید . خداوندمتعال دربخش های  نظرنموده و

دف مقاله حاضپپرشپپناخت قرآن اززبان قرآن براسپپاس فواتا سپپوروالبته باتکیه شپپناخت قرآن برای مخاطبان قرآنی ارائه نموده اسپپت.ه

 برتناسب آیات خواهدبود.

سور » شکیل میدهد    -«فواتا  سوره های قرآن رات سرآغازهمه  ست که ازدیر   –که مطلع و ضوعاتی ا سیروعلوم     ازمو شمندان تف بازنظر دان

ضیع      سایرموا ضوع درجنب  ست لذااین مو صاص داده       قرآنی رابه خودجلب کرده ا صلی رابخوداخت سیروعلوم قرآنی،ف دیگر،درکتابهای تف

آراء واقوال   وبااسپتنادبه احادیث وروایات،  اسپت.همه مفسپران شپیعی ومحققان علوم قرآنی متعرض بحث وتحقیه درباره آن شپده اند    

 گوناگونی دربخشی ازفواتا سور)یعنی حروف مقطعه قرآن(اظهارداشته اند.

 ز:سوالات تحقیه عبارتندا

 پرداخته اند؟ "شناخت قرآن"(کدامین آغازین سوره های قرآن به موضوع1

 دارد؟"شناخت قرآن"(چه بخشی ازآغازین سوره های قرآن،اختصاص به موضوع2

 (برحسب تناسب آیات،آغازین سوره های قرآن چه تصویری ازقرآن ارائه داده اند؟3

 صورت مشخص نقش مهم درتبیین ومعرفی قرآن داشته اند؟(برحسب تناسب آیات،درهرسوره موردبررسی،چه آیاتی به 4

 چگونه می تواندداشته باشد؟"شناخت قرآن درفواتا سور"(نقش روش تحلیل محتوای پیام دربررسی وبیان5

 ضرورت و اهمیت موضوع:
یده نازل گردوسلم  الله علیه و آلههمین مقدار بس است که کلام خداوندمتعال است که برحضرت محمد صلیقرآن  درعظمت وفضیلت 

ضیلتی داردهم ازناحیه  صلی   وندای که آمده یعنی ازطرف خدایعنی ف ضیلت دیگرش نیزبه محل نزولش که قلب پیامبراکرم  الله علیه وف

مت  عظ و باشپپدواینکه کتابی اسپپت که برای نجات بشپپراز نادانیهاوهدایت کننده به سپپوی دانائیهاسپپت وتضپپمین کننده مجد وآله می

حروف سورو  فواتاهادرتفسیر طرفدارترین نظریه پر ترین وهایش عمل کند.یکی ازقدیمگی برای کسی است که به برنامه  وسعادت همیش  

ازهمان حروفی نظم  معجزه، سپپوره قرآن بااین حروف،آن اسپپت که تازیان بفهمنداین قرآنِ 29مقطعه این اسپپت که دلیل آغاز شپپدن 

  انداین قرآن کلام خدا نیسپپت،مدعی کنند،پس اگرن معمولی خودراباآن تألیف میگویندومتووتألیف یافته اسپپت که باآن سپپخن می 

  35بی شک فواتا سوروحروف مقطعه معرف برجسته ترین و مهمترین خصائص قرآن تلقی می شوند)تفسیرالمیزان،جلد.مثلش رابیاورند

اساس چهارجهت گیری عظمت قرآن،خصائص    (. ضرورت واهمیت شناخت قرآن بر حسب فواتا سوررامی توان بر    2وتفسیرتسنیم، جلد  

 (.  1قرآن،اعجاز قرآن و فضائل قرآن مورد توجه قرار داد)شکل

 

  

 

 
 

 

 

 

 (ضرورت های چهارگانه موضوع تحقیه از نظر علوم ومعارف قرآنی1شکل

 

توجه بوده ودرباره آن بحث هایى  (ونزول قرآن تاکنون همواره موردوسپپلم تقسپپیمات مختلف قرآن ازعصپپرپیامبر)صپپلى الله علیه وآله"

 :این تقسیمات عمدتاً درمحورهاى ذیل بوده است.نسبتاًگسترده انجام شده است

 .تقسیم بندى قرآن به سوره ها و آیات(1

 .تقسیم بندى آیات وسوره هاباتوجه به زمان ومکان نزول(2

 .تقسیم سوره هاباتوجه به بلندى، کوتاهى وشمارآیات(3

 شناخت قرآن

 در

 فواتا سور

 فضائل قرآن

جامعه 

 شناسی

 خصائص قرآن

 اعجازقرآن
 عظمت قرآن
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 .ه هاباتوجه به سرآغازهایشانتقسیم بندى سور(4

 انصاف، اثلاث  ، ارباع تقسیم قرآن باتوجه به شمارآیات،کلمات وحروف،به اجزاء،احزاب،(5

 .تقسیم بندى محتواى قرآن(6

شته اند؛مانندکتاب        ستقل نگا ساله هایى م ست وجمعى درباره آن ر سیم "غالب این مباحث ازدیربازمورداهتمام قرآن پژوهان بوده ا   تق

  " ق.(، 246ابو عمرو دورى )م. "اجزاء القرآن " ق.(، 193)م.  ابو بکربن عیاش "اجزاء ثلاثین"ق.(، 146م. )ابن سپپپائب کلبى "نالقرآ

البیان فى عدّ آى  "ابوعمرودانى دردوکتاب نیز ق.(؛ 165حمزه)م.  "اسپپباع القرآن"،(ق 247خلیفة بن خیاط)م. "اجزاءالقرآن واسپپباعه

به این موضپپوع توجه کرده اند.  "جمال القراَء"وسپپخاوى در"البرهان"،زرکشپپى در"فنون الافنان"ى در،ابن جوز"المصپپاحف القرآن و

 (1392)حسینی زاده،" مرعشلى وهمکارانش فهرست کاملى ازتألیفات رادراین موضوع گردآورده اند

 بنیانهای نظری پژوهش: -2

 شناخت قرآن اززبان قرآن:-2-8

صورتی که هرسوره به مثابه واحدتحقیه درنظرگرفته       کلیه آیات معرفی قرآن اززبان قرآن رامی توان درسه بخش دسته بندی نمود)در

 شود(:

آیه( ارائه شده وبه ترتیب اختصاص به سوره 96سوره قرآن)شامل35درفواتا "شناخت قرآن"(آیات قرآن شناخت درفواتا سور:موضوع   1

 سوره( داشته اند.2سوره ( و سوره های امریه) 2ی حمدیه)سوره (،سوره ها 6سوره(،سوره های خبریه)25های حروف مقطعه)

 سوره(.05(آیات قرآن شناخت درمتن سور)2

 سوره قرآن(20(آیات قران شناخت درخواتیم سور)شامل3

آیه مربوط به  376شپپپمارش شپپپده که تعداد"قرآن شپپپناسپپپی"سپپپوره قرآن اختصپپپاص به موضپپپوع05آیه در333درمجموع تعداد

سوره   27(و2سوره مکی)جدول  55(.آیات قرآن شناسی در  1درصد(بوده اند)جدول  27بوط به سورمدنی ) آیه مر00درصد(و 37سورمکی) 

آیه اختصپپاص به 5درصپپدسپپوره های قرآن درباره قرآن سپپخن گفته اند.به طور متوسپپط درهرسپپوره66(توزیع یافته اند.3مدنی) جدول

( .  4ات موضوع قرآن شناسی شناسایی شده اند)جدول      سوره( فاقدآی  39درصدسوره های قرآن)  34داشته است.  "قرآن شناسی   "موضوع 

(سوره   2آیه(،19(سوره بقره) 1در مجموع بیشترین آیات موضوع قرآن شناسی به ترتیب در چهاردسته سورذیل قابل تفکیک می باشند:       

 آیه(.12(سوره شعراء)4آیه( ،  14( سوره های یونس وقصص)هر کدام3آیه( ،15های انعام واسراء)هرکدام
بوده اندکه "قرآن شناسی  "آیه موضوع  19آیه(برحسب نزول در بردانده 3آیه(،تکویر)5آیه(،مدثر)4آیه(،مزمل)4آیه(،قلم)3ه عله)پنج سور 

 معرف اهیمت آن موضوع دراولین آیات وسوره های نازل شده برمقام رسالت بوده است.

 
 (توزیع فراوانی آیات قرآن شناسی برحسب نزول1جدول

 تعداد نوع سوره
 سور

 ددرص

 سور

 تعداد
 آیات

 درصد
 آیات

 37 376 03 55 سورمکی

 27 00 20 27 سورمدنی

 177 333 177 05 جمع

 

 سوره(55درسوره های مکی به ترتیب مصحف)"قرآن شناسی"(فراوانی آیات موضوع2جدول

 تعداد سوره ردیف
 آیات

تعپپداد    سوره ردیف

 آیات
 تعداد سوره ردیف

 آیات

 5 رطو 30 9 عنکبوت 19 15 انعام 1

 3 نجم 33 1 روم 27 3 اعراف 2

 0 قمر 39 5 لقمان 21 14 یونس 3
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 6 واقعه 47 3 سجده 22 5 هود 4

 4 قلم 41 4 سباء 23 5 یوسف 5

 9 حاقه 42 3 فاطر 24 2 ابراهیم 6

 1 جن 43 6 یس 25 6 حجر 0

 4 مزمل 44 3 صافات 26 9 نحل 3

 5 مدثر 45 3 ص 20 15 اسراء 9

 4 قیامت 46 3 زمر 23 0 کهف 17

 1 مرسلات 40 3 غافر 29 9 مریم 11

 6 عبس 43 0 فصلت 37 3 طه 12

 3 تکویر 49 0 شوری 31 5 انبیاء 13

 1 مطففین 57 3 زخرف 32 3 مومنون 14

 1 انشقاق 51 4 دخان 33 2 فرقان 15

 2 بروج 52 9 جاثیه 34 12 شعراء 16

 2 طارق 53 0 احقاف 35 6 نمل 10

 3 عله 54 2 ق 36 14 قصص 13

 2 قدر 55

 

 سوره(27درسوره های مدنی به ترتیب مصحف)"قرآن شناسی"(فراوانی آیات موضوع3جدول

 تعداد سوره ردیف
 آیات

 تعداد سوره ردیف
 آیات

 تعداد سوره ردیف
 آیات

 1 ممتحنه 15 2 حج 3 19 بقره 1

 1 جمعه 16 2 نور 9 0 آل عمران 2

 1 تغابن 10 3 احزاب 17 3 نساء 3

 1 طلاق 13 4 محمد)ص( 11 3 مائده 4

 2 دهر 19 2 رحمن 12 1 انفال 5

 2 بینه 27 2 حدید 13 2 توبه 6

    1 حشر 14 3 رعد 0

 

 سوره(39به ترتیب مصحف)"قرآن شناسی"(سوره های فاقدآیات  موضوع4جدول

 سوره ردیف سوره ردیف سوره ردیف سوره ردیف

 قریش 31 ضحی 21 نوح 11 حمد 1

 ماعون 32 انشراح 22 نباء 12 افت 2

 کوثر 33 تین 23 نازعات 13 حجرات 3

 کافرون 34 زلزال 24 انفطار 14 ذاریات 4

 نصر 35 عادیات 25 اعلی 15 مجادله 5

 مسد 36 قارعه 26 غاشیه 16 صف 6

 توحید 30 تکاثر 20 فجر 10 منافقون 0

 فله 33 عصر 23 بلد 13 تحریم 3
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 ناس 39 همزه 29 شمس 19 ملک 9

   فیل 37 لیل 27 معارج 17

 

 نقدکتاب محمدالراوی: معرفی و
صری تحت عنوان    سنده وقرآن پژوه م شامل     1995) "حدیث القرآن عن القرآن"اثرمحمدالراوی نوی شده ) شر صفحه(ودراین    502(منت

پرداخته است.راوی فقط   بخش فرعی136کتاب به تفسیرآیات درزمینه معرفی قرآن اززبان قرآن برحسب مصحف درپنج بخش اصلی و    

به بررسی آیات مربوطه ن رداخته بلکه آیات بعدی هرآیه موردبحث را نیز موردتوجه قرارداده است.برای نمونه آیه نخست سوره ابراهیم      

اختصپپاص به معرفی قرآن داشپپته ولی درکتاب موردبررسپپی آیات دوم وسپپوم رانیزبه بحث گذارده اسپپت.براین اسپپاس مجموع آیات   

 (.5سوره قرآن شمارش شده است )جدول65آیه از522ررسی کتابمورددب

 

 سوره(درکتاب محمدالروای65به ترتیب مصحف)"قرآن شناسی"(فراوانی آیات موضوع5جدول

 تعداد سوره ردیف

 آیات

تعپپداد    سوره ردیف

 آیات

 تعداد سوره ردیف

 آیات

 4 رحمن 45 15 نمل 23 15 بقره 1

 5 واقعه 46 16 قصص 24 14 آل عمران 2

 3 حدید 40 5 عنکبوت 25 0 نساء 3

 4 حشر 43 3 روم 26 4 مائده 4

 3 صف 49 5 لقمان 20 17 انعام 5

 3 جمعه 57 4 سجده 23 11 اعراف 6

 4 تغابن 51 0 سباء 29 1 انفال 0

 4 طلاق 52 4 فاطر 37 17 یونس 3

 13 قلم 53 3 یس 31 5 هود 9

 15 حاقه 54 15 ص 32 3 یوسف 17

 3 جن 55 9 زمر 33 3 رعد 11

 13 مزمل 56 5 غافر 34 3 ابراهیم 12

 2 مدثر 50 15 فصلت 35 2 حجر 13

 4 قیامت 53 13 شوری 36 2 نحل 14

 9 انسان 59 17 زخرف 30 12 اسراء 15

 15 تکویر 67 17 دخان 33 17 کهف 16

 17 انشقاق 61 21 جاثیه 39 13 طه 10

 4 بروج 62 13 احقاف 47 0 انبیاء 13

 5 عله 63 13 محمد)ص( 41 1 حج 19

 5 قدر 64 3 ق 42 3 نور 27

 5 بینه 65 6 طور 43 11 فرقان 21

    4 قمر 44 27 شعراء 22
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 نقدکتاب راوی:

(فاقدجمع بندی نهایی موضپپوعی اسپپت.کتاب فقط محدودبه تفسپپیرآیات بوده ودرپایان به جمع نهایی ودسپپته بندی منظمی نایل   1

 نیامده است.

سپپپوره(قرآن  29آیه )در  133رچه تحقیه به بخش اعظمی ازآیات قرآن درموضپپپوع معرفی قرآن از زبان قرآن پرداخته و لیکن از(اگ2

،  39تا36، 32، 46و45، 41، 17و9آیه راموردبررسپپپی قرارنداده اسپپپت.برای نمونه،کتاب به معرفی وتفسپپپیر آیات133غفلت ورزیده و 

 سوره اسراءرامورد بررسی قرارنداده و موردغفلت نویسنده واقع شده است.170و67،03، 43سوره اسراء پرداخته ولی آیات 176و175

سوره قرآن رادرزمینه معرفی قرآن اززبان قرآن را موردبررسی قرارداده و لیکن ده سوره)شامل سوره های مریم،  65(تحقیه راوی آیات3

آیه درده 23آیه( را بررسی ننموده واین درخالی است که   23ن ومومنون ، احزاب،صافات، ممتحنه،نجم، مرسلات، طلاق، عبس ومطففی  

 سوره موردنظرآیاتی در زمینه قران شناخت وجوددارد.

 

 فواتح سورقرآنی وآنواع آن:-2-2
ها،    فواتا سپپپور، غازگرسپپپوره  یات آ ندی محتوایی آن   آ که    .ها اسپپپت  و دسپپپته ب به آن      قرآن  یکی ازمباحث مهمی  باز هان از دیر پژو

فواتا »اندکه قرآن پژوهان باعنوانهای قرآن کریم باده گونه تعبیروبیان آغازشدهسوره ها است.چگونگی آغازسورهسورو تااند،فواپرداخته

صبع ».کنندهایادمیازآن«سور  سوربه نام   «ابن ابی الا ستقلی درباره فواتا  سرار الفواتا   "کتاب م سوانا فی ا شته "الخواطر ال سیوطی   ،نگا

(  137تا 164نوع هفتم،جلداول،صفحات  «)البرهان»(وزرکشی در 135تا133نوع شصتم، جلد دوم،صفحات   «)نالاتقا»ای از آن رادرگزیده

 ند:آورده ا

 (سوره های مقطعات)حروف تهجی یا حروف مقطعه(:1

گفته اند. به این حروف مقطعه گفته اند، چون  « مقطَعات»سپپوره قرآن با حروف تهجىّ شپپروع شپپده اند که به آن ها سپپوره هاى   29

حرف یعنى نصف حروف الفباست   14حرف و با حذف مکرراتش  03ریک جدا جدا خوانده مى شود. این حروف با احتساب مکرراتش ه

را سپپاخته اند.سپپوره هاى مقطعات عبارت اند از بقره، آل عمران،  « علیٌ صپپراطُ حهٍّ نمُْسپپکه»که برخى اهل ذوق با ترکیب آن، جمله 

لت،زخرف، دخان، جاثیه و        یونس، هود، یوسپپپف، ابراهیم و حجر،رعد،مریم،طه، یس،ص،  ،سپپپجده، اعراف ،عنکبوت، روم، لقمان  فصپپپّ

 .احقاف،شورى و قلم

 (فواتا تحمیدی یاتسبیحی)سوره های ستایش وتنزیه خداوند(:2

رفته ب گوعرائس قرآن لق هفت سوره اسراء،حدید،حشر،صفّ، جمعه، تغابن و اعلى که باتسبیا وتنزیه خداوندشروع شده مسبحّات        الف(

 اند.

گفته اند.این سوره هابه مقاصیر)رواق،     «حامدات»پنج سوره حمد،انعام،کهف،سبأوفاطرباحمدوستایش خداوند آغازشده که به آن ها     ب(

 ایوان یاشبستان ها( قرآن لقب گرفته اند.

 «.ملک»و« فرقان»ج(سوره های تبارکیه که با تبارک آغازشده اند:

سوره فرقان وملک دربردارنده صفات    دو سوره حامدات و  5سوره آن یعنى   0پروردگارشروع شده که  سوره باثناى  14زرکشى مى گوید: 

 .صفات سلبیه پروردگارندو این مطلب سرعَظیمى ازاسرارپروردگار است سوره دیگر)مسبحّات(دربردارنده تنزیه و0ثبوتیه پروردگارو

سمی(:در      3 سوگندها()فواتا ق سام) سوره های اق صالا مختلفی      آیه ق33سوره و 23( ست که خداوند متعال به علل وم سوگندآمده ا رآن 

سوره   23درآن سوره هابه ذات اقدس خودویاکتاب آسمانی ویایکی از موضوعات مادی ویامعنوی جهان آفرینش سوگندیادکرده است.       

ی ازآنهامسپپتقیماباقسپپم  می نامند.بعضپپ)جمع قَسپپم(« اَقْسپپام»هاى سپپوره قران کریم با سپپوگندآغازمی شپپوندکه آنهاراسپپوره  114از

سپپوره( )و دو سپپوره خبریه (سپپرآغازسپپوره هاشپپروع می 6سپپوره(وبعضپپی دیگر،جمله سپپوگندبه همراه حروف مقطعه)15آغازمیشپپوند)

صافات،ص، زخرف، دخان، ق، ذاریات، طور،نجم، قلم،قیامت، مرسلات،نازعات، بروج،طارق،فجر ،بلد،       سوره ها عبارتنداز:یس،  شوند.این 

 ،تین،عادیات وعصر.شمس، لیل،ضحی

(سپپوره های زمانیه)فواتا شپپرطی(:درآغازبعضپپی ازسپپوره های قرآن قیدزمان ویاشپپرط زمان آمده اسپپت .این سپپوره هاراسپپوره       4

سوره است وبه استثنای دوسوره منافقون ونصر،درپنج سوره دیگر)سوره های        « هفت»می گویندو تعداد آنها «شرطیه »ویا «زمانیه»های
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ست.       واقعه،تکویر، انفطا شده ا شرح داده  شانه های وقوع آن  شقاق،زلزال(احوالات قیامت وآثارون سوره  ر،ان شرطیه   «اذا»ها با همه این  ی 

 اندآغاز شده

آغازشده سوره قرآن کریم بافعل امر شش.ها استآغازگربعضی ازسورهجملات امری فواتا امری،(سوره های مقولات)قل یافواتا امری(:5

سوره  اند،شروع شده   «قُل»که با کافرون،توحید،فله وناس باامرشروع شده   سوره جنَ، پنج . شوند اخته میشن «فواتا امری»است که به 

 آغاز شده است« اقراء»نیزبافعل امر.سوره عله گفته اند« مقولات»یا«قُلْ»هاى

شروع شده که مخاطب آن در    (سوره های مخاطبات)نداهایافواتا ندایی(: 6 ()سوره های  الله علیه وآله)صلى   سوره پیامبر 5ده سوره باندا

،امتهاوانسپپان هااسپپت)سپپوره های نسپپاء،مائده،حج،حجرات و     سپپوره عموم مردم )ناس(پنج  ودراحزاب، طلاق ، تحریم،مزمل ومدثر(

 نام برده اند.« مخاطبات»برخى از این مجموعه با عنوان سوره هاى ممتحنه(.

دعایانفرین اسپپت.سپپه سپپوره قرآن کریم بادعایانفرین  ها، محتویز سپپورهآغازین بعضپپی ا(سپپوره های دعاونفرین)فواتا دعایی(:آیات 0

 آغازوبه فواتا دعایی معروف شده اند وعبارتنداز: سوره های مطففین، همزه ولهب.

،  ر(فواتا یاسوره های خبری:سوره هایی که باجملات خبری شروع شده اندعبارتند از سیزده سوره انفال،توبه،نحل،قمر،انبیاء،مومنون،نو3

 زمر،محمد)ص(،فتا، رحمن، مجادله، حاقه، معارج، نوح، قیامت ،بلد،عبس، قدر، بینه،قارعه،تکویروکوثر.

ستفهامی:   9 سوره های ا ستفهامی، (فواتا یا سان، نباء،              فواتا ا سوره ان شش  شوند. عبارتنداز شروع می  سوال  ست که با سوره هایی ا در

 غاشیه، انشراح،فیل وماعون.

آغازشپپود،به  علت  ای بابیانچنان ه سپپوره . اسپپت بعضپپی امورآغازین برخی ازسپپوره ها،محتوی ذکرعلت برای :آیات فواتا تعلیلی(17

 بااین عنوان شروع شده استسوره قریش تنها.شودگفته می«فواتا تعلیلی»یا«آغازبه علت»آن

 حروف مقطعه قرآنی:-2-9
شیخ ابوجعفر .شوندگسسته خوانده می جداو جدا و بَسمَْلَه،قراردارندپس ازسوره قرآن کریم،29حروفِ مُقطَََعَه،یک یاچندحرف که درآغاز

وآل   اند،به جزبقرهمکی حروف مقطعه.قول از مفسپپرین نقل کرده اند 21طوسپپى در تبیان چهارده قول، طبرسپپى ده قول و فخررازى 

 :اندنازل شدهوهم چنین سوره رعدهای آغازین دوره مدنی  عمران،که آن دوهم درسال

حر 1 نس،                                  ( یو نمپپل، قصپپپپص، عراء ، یم،طپپه ،شپپپپ مر یس، عراف، لم،ق،ص،ا ق نزول: برحسپپپپب  کی  م طعپپه سپپپپور ق م وف 

 هود،یوسف،حجر،لقمان،غافر،فصلت،شوری، زخرف، دخان، جاثیه، احقاف، ابراهیم،سجده،روم وعنکبوت.

 (حروف مقطعه سورمدنی برحسب نزول:بقره،آل عمران ورعد.2

ودربرخی   مسپپتقل به شپپمار آمدهآیه هاای ازسپپورهحروف مقطعه درپاره،ول اسپپتمنقعلی بن ابیطالب)ع(مطابه شپپمارش کوفی،که از

 »،  «المص »، «الم» ها،مانند:آیه مسپپتقل نیسپپتند؛بلکه بعضپپی ازآنمقطعه  حروف. همه اندهاهم آیه مسپپتقل محسپپوب نشپپدهسپپوره

اند؛ ولی  و آیه مستقل حساب شده  در سوره شوری د   «حم عسه »و درشمارش آیات،یک آیه،  ، «حم» و«یس»،«طسم »،«طه»،«کهیعص

وروشن است که ازبین    «ن»، «ق»، «ص»،«طس»،«المر» ،«الر»سایر حروف مقطعه جزئی از اولین آیه سوره شمرده شده است؛ مانند       

 .(0و6)جدولباشند می«حم»و«یس»،«طه»ها،ترین آیهاین قسم ازآیات کوچک
 

 مربوطه (مشخصات حروف مقطعه به ترتیب مصحف شریف وسوره6جدول

 حروف نام سوره ردیف

 مقطعه

 حروف نام سوره ردیف

 مقطعه

 حروف نام سوره ردیف

 مقطعه

 حم غافر 21 طه طه 11 الم بقره 1

 حم فصلت 22 طسم شعراء 12 الم آل عمران 2

 حم عسه شوری 23 طس نمل 13 المص اعراف 3

 حم زخرف 24 طسم قصص 14 الر یونس 4

 حم دخان 25 الم عنکبوت 15 الر هود 5

 حم جاثیه 26 الم روم 16 الر یوسف 6

 حم احقاف 20 الم لقمان 10 المر رعد 0
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 ق ق 23 الم سجده 13 الر ابراهیم 3

 ن قلم 29 یس یس 19 الر حجر 9

    ص ص 27 کهیعص مریم 17

 

 (تکرارحروف مقطعه برحسب سوره های قرآن0جدول

 نام سوره ها فواتا ردیف

 عنکبوت،روم،لقمان وسجدهبقره،آل عمران، الم 1

 اعراف المص 2

 یونس،هود،یوسف،ابراهیم وحجر الر 3

 رعد المر 4

 مریم کهیعص 5

 طه طه 6

 شعراء وقصص طسم 0

 نمل طس 3

 یس یس 9

 ص ص 17

 غافر،فصلت،زخرف،دخان،جاثیه واحقاف حم 11

 شوری حم عسه 12

 ق ق 13

 ن ن 14

 

 اطبایی:حروف مقطعه قرآنی و علامه طب-2-4
تفسپپیر المیزان   35علامه طباطبایی بحثی مبسپپوط درزمینه حروف مقطعه درذیل آیات ابتدایی سپپوره شپپوری درصپپفحات اولیه جلد 

ست:  ست و در        گزارش داده ا صات قرآن کریم ا سوره هاى قرآنى آمده ،واین ازمخت سوره از هیچ کتاب  حروف مقطعه که دراوائل چند

درتفسیرآنهااختلاف کرده اند،وصاحب مجمع البیان،مپرحپوم طپبپرسپى       -قدماءومتاءخرین -پریپن   مپفپس  .آسمانى دیگردیده نمى شود

اما حه مطلب این است که هیچ یک ازاین وجوه آدمى را قانع ....... مپعپنپاى آن نقل کرده    در خپودیپازده قپول از آنپهپا      درتپفپسپیپر    

سازد  سوره          نکته اى که دراینجانبایدازآن غا........ .نمى  ست ونه  شده،یپپپپعنى در بی ست که این حروف درچندسوره تکرار  فل بوداین ا

وحم   یپپپپس،وو بعضى دیگربادوحرف چون طه وطسون.سپپپپوره ص و ق دحروف مقطعه آمده که بعضى بایک حرف افتتاح شده ،مانن

پرباسه حرف چون         پگ پى دی پض پع  کهیعص اپنج حرف چون سورهالمروبعضى بوالمص  طسم و بعضى دیگرباچهارحرف چونوالرو الم وب

وبعضى  "ن"ازسپپپوى دیپپپگراین حروف هم بایکدیگرتفاوتى دارند،وآن این است که بعضى ازآنهاتپپپنهادریک جا آمده،مانند  .حمعسهو

 الم ، والروطس وحم. مانند دیگردرآغازچندسوره آمده،

گپپپرفتن این دونکته اگرکمى درسوره هایى که بپپپادرنپپپظپپپر  :نکته اى قابل توجه در سوره هایى که حروف مقطعه اولشان یکى است 

خواهى دیدکه آن سپپوره هاازنظرمضپپمون نیزبهم شپپباهت   الم،المر،طس وحم دقت کنی، حروف مقطعه سپپرآغازآنهایکى اسپپت مانند 

پاهتى است که               . آنهادرسایرسوره هادیده نمى شود دارندوسیاقشان یکى است،به طورى که شباهت بین پب پاش پن پع پن م پدای پؤ ک م

شود     در شاهده مى  سوره هام شتراین  ست،یاعبارتى دیگرکه  "تلک آیات الکتاب"آیه اول آن یاعبارتحم، ،مثلادرسوره هاى  آیات اول بی ا

یاعبارتى  و"تپپلک آیپپات الکتاب  "افتتاح شپپده کپپه فپپرمپپوده    "الر"این معنارامى رساند،ونظیرآن آیه هاى اول سوره هایى است که با

پشترآنهانبودن ریب     "الم"شروع مى شودویاسوره هایى که با"طس"ره هایى که بادرهمین معناونیزنظیراین درسو پی په درب آغاز گشته،ک

 .وشک درکتاب به میان آمده،ویاعبارتى که همین معنارامى رساند
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پباهتهاممکن است آدمى حدس بزندکه بین این حروف ومضامین سوره اى که بااین حروف آغازشده                پن ش پن ای پت پرف پرگ پظ پادرن ب

و   "الم "یآغاز شپده،مطالبى راکه درسپوره ها  "المص"تباط خاصپى باشپد،مؤیداین حدس آن اسپت که مى بینیم سپوره اعراف که با    ار

پم سوره رعدکه با                  هست "صاد"سوره پی پن پی پى ب پزم پی پرده .و ن پع ک پم پودج افتتاح شده،مطالب هردوقسم سوره "المر"حروف درخ

 رادارد."المر "و  "الم"های

ستند بین خدا و پیامبرش حروف مقطعه رموز ستندبین خداى تعالى وپیامبرش       :ى ه شود که این حروف رموزى ه ستفاده مى  ازاینجاا

پاپنهان است وفهم عادى ماراهى به درک آنهاندارد،مگربه همین مقدارکه حدس بزنیم بین این حروف ومضامینى       پا ازم په که معناى آن

مشترکات این حروف دقت کنند، ومضامین سوره  بپسپااگپراهپل تپحپقیه در وچپه. که درسوره هاى هریک آمده ارتباط خاصى هست

واى بپسپاکپه مپعپنپاى آن        .هایى راکه بپعپضپى ازاین حروف در ابتداى آنهاآمده بایکدیگرمقایسه کنند،رموزبیشتربرایشان کشف شود   

پقپل کرده اند  (روایپتپى هپم کپه اهپل سپنپت ازعپلى)عپلیپه السپلام              شد،وآن روایت بطورى که درمجمع البیان آمده این  همین با ن

 "بپراى هپرکتابى نقاط برجسته و چکیده اى است،وچکیده قرآن حروف الفباء است"است که آن جناب فپرمپود

 

 حروف مقطعه وشیخ شلتوت:-2-5

هاباحروف غازشدن سورهحکمت آ"قرآن کریم مبحثی تحت عنواندرتفسیر عالم،فقیه،مفسّرورهبردینى فقیدمصرى شیخ محمود شلتوت

 (:1339گزارش نموده است)شلتوت ، "مقطَعه

به خود ویژه سپاخته اسپت،     را حقیقت آن راز شپان که مقصپودخدابوده اسپت،رازى اسپت که خداآگاهى از    این حروف ازحیث معانى"

اى برخى ازحروف وبرنگزیدن پارههم نین ازحیث برگزیدن  هاشده و همانادرآوردن آنهاهم به این ترتیبى که موجب تنوعّ سرآغازسوره  

ست که دربرابرادراک آن خردها ناتوان مى  صا   دیگر،رازى نهفته ا صو ساخته وپرداخته آن فرزانه   اگر مانند؛ مخ درنظرآوریم که این کار 

رنج  درنتیجه مطالبى که دراینجابیان داشپپتیم،شپپایدبهترباشپپدکه مردم .دهدآگاهى اسپپت که هیچ کارى راازروى تصپپادف انجام نمى

نسازندوازژرفکارى درآن ه راهى به دانستنش نیست   هموار گونه برگزیدنشان رابرخودوجودرمعانى این حروف وراز ترتیب آنهاواینجست

وخداهم آنان رابدان مکلفَ نکرده وهیچ یک ازاحکام یاتکالیف خودرابدانهاوابسپته نسپاخته اسپت،چشپم ب وشپند.آنان را همین بس که      

هابااین سپپبکى که نه درمقام سپپخن گفتن آشپپنا ونه به نزدیک تازیان شپپناخته بوده اسپپت،زن  هشپپدارى  ورهبدانندشپپروع کردن سپپ

  سپپفارش کرده بودند به این قرآن گوش نسپپ ارندودراثناى خواندن آن سپپرو صپپداراه بیندازند   بوددرگوش آن منکرانى که به یکدیگر

شوند.آرى این حروف دلهاى آنان راتکان مى    شایدچیره  شان رابه گوش دادتا شیدن در  س ارى و وای شت،به   شد،وامى آن ه القامى اندی دا

آله وعلیهاللهویژه آنکه پس ازبیشپپتراین حروف خبراین رخدادبزرگ آمده اسپپت. آن رخدادهمان کتاب خداسپپت که آن رابرمحمدصپپلى

شریعت        سوى آفریدگانش بدان کتاب پایان داده ودرآن  شته پیامبرى خودرابه  ستاده و ر شنى بیان      فر ستى به رو سنتَهاى خودرادره و

 ………گوید:اوپیامبرخدایى است که خداوندگارجهانیان استداشته است. آن کتاب که معجزه جاویدان پیامبراوست به روشنى مى

یعنى  ؛گویندهادرباره قرآن وتنزیل یاانزال آن سپپخن مىخواهند،این آیات رابخوانندتابدانندکه جملگى این سپپورهاگرآگاهى بیشپپترمى

درباره همان کتابى که برسپپپرِردوقبول آن میان آنان وپیامبراختلاف بود. همان کتابى که آمدتاآنان راازگمراهى وضپپپلالتى که درآن به 

ستادند.همان کتابى که آن ران ذیرفتند     ،بردندسرمى  ستیزه جویانه ای ستکبرانه و سازد.همان کتابى که دربرابرش م  » گفتند و رویگردان 

ساطیرالأو  شینیان(   «)لینا سانه پی ست واگر        اف شده ا سبت داده  سخنى که به دروغ به خدان ست،  سخنان   بخواهندمى ا توانندهمانندآن 

شیدندمردم رااز رابگویند،وتهمتهاى دیگرى ازاین دست که به کمک آن مى  ساخته راه نفوذآن راببندند.ازاین  کو رو، این  قرآن رویگردان 

سبک آغاز سوره  شدن باامر     درد تا شد  هابه این  ست که به ناگه روبه رو  شن ا شان رابرباید.رو شنایى  نا لهاى آنان اثرگذاردودیدگان که  آ

شرح نیازندارد.درهمین جانکته          ساختن اذهان دارد که به  شهاومتوجه  ست،چنان اثرى درتیزکردن گو سان مأنوس نی   اى نهفتهبراى ان

که درمکَه یعنى   هایى هستند زدو سوره بقره وآل عمران پپپپجملگى ازسوره  ها پپپپبجدارد که چرااین سوره مى است که ازاین رازپرده بر 

اند.حتىَ نزول همان دوسوره مدنى هم هنگامى بوده که میان مسلمانان   اوج شدّت وسختى بوده است،نازل شده      جایى که رویارویى در

وانندنیمه  ته است. جویندگان آگاهى بیشترمىازسویى و دیگران یعنى جهودان وترسایان ازسویى دیگردرگیرى وستیزه دراوج شدّت بود    

ببینندچگونه هردوسوره به سبکى همانندِرفتار قرآن بامشرکان،به دفاع ازحه واستدلال به       تا بخوانند نخستین هریک ازاین دوسوره را  

 .انددعوت قرآن روى آورده سود
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سوره     سیارى از ست بگویندب ش   ممکن ا سخن درباره انزال قرآن کریم آغاز  شده    اند،ولى درهمان حال بادههابا شروع ن . اندچنین حروفى 

 :هایى عبارتند ازنمونه چنین سوره

 «الذى أنزل على عبدِهِ الکتابَ ولم یجَعَل له عِوجَطا الحمدُ للَه»سوره کهف: 

 «تبارک الذى نزَل الفرقانَ على عبدهِ لیِکَونَ لِلعالمَینَ نَذیرا»سوره فرقان: 

 «العزیز الحکیمِ الکتابِ من اللَهتنزیلُ »سوره زمر: 

 «انَا انزلناه فى لیلةِ القدرِ»سوره قدر: 

ایش  اینجاذکرحمدبه سبب فرو فرستادن قرآن،یاست هابه سبکى دیگراست. درولى این انتقاد شایسته پذیرش نیست؛زیرامطلع این سوره   

هاى مزبوربه سبک وسیاق جلب توجّه اذهان وتیزکردن   ورهازمنزلت قرآن یابزرگداشت مقام خودقرآن هدف بوده است. نتیجه اینکه س    

  ماندکه بگویندیک نکته مى.اند.هرسپپخن جایى وهرنکته مقامى داردهاگفتیم صپپادر نشپپدهباره آن سپپوره گوشپپهابه آن شپپکل که در

سوره    سوره از سوره :درچهار سخن از هایى که حروف مقطَعه دارند،همانندبقیه این  وتنزیل آن به میان نیامده قرآن  ها،پس ازاین حروف 

 .سوره قلمو سوره روم،سوره عنکبوت،سوره مریم:است.این چهارسوره عبارتنداز

سوره      سرآغازاین  سخ بایدگفت:آرى پس ازحروف مقطَعه در ست،ولى پس    درپا هاى چهارگانه یادى ازقرآن وتنزیل آن به میان نیامده ا

براى مردم،همانند قرآن اسپپت.داسپپتان زکریاوخواندن وى پروردگارش راکه ازاین حروف مطلبى آمده اسپپت که ازحیث غیرعادى بودن 

ن  دلهاازآ و بخورد پذیرفتن خدااین خواهش را ومژده دادنش به یحیى کارى است که سزاواراست به گوشها     و درپیرى به اووارثى بخشد 

خواهددادوواقعیات کنونى ازآن نشانى به دست     دهدکه درآینده رخاى غیبى خبرمىم نین داستان سوره روم که ازحادثه  هآگاه گردند.

مردم  خواهددهد.پس دراینجاشایسته است که مردم باچنین سبکى ازخبراین حادثه غیبى آگاه گردند.سرآغازسوره عنکبوت هم مى      نمى

راِیمان بسپپپنده اند.آن عبارت اسپپپت ازاینکه به ظاهکندکه ازروى عادت بدان انس گرفته ودرنتیجه به حه پشپپپت کرده راازکارى جدا

شتن تکالیف خدایى راکه مقتضاى ایمان است، به دوش نمى      کشند.تردیدى نیست که این    کرده،رنج وسختیهاى جهاددرراه خداوبرپادا

داردوسپپپبب  کارى اسپپت که جانهاى مردمان به پناه بردن بدان انس گرفته،درنتیجه مردم رابه تباه سپپاختن زندگى ودینشپپان وامى   

سالتهاى مى صلاح کارهاونیکبخت کردن مردم کم بهره گردند    گرددکه ر سیرا ضامى  خدایى درم شیوه بنابراین فرزانگى اقت اى  کندکه به 

کوبنده توجه مردم راجلب کرده،دردلهاى آنان نهال بیدارى وهشیارى راغرس کند که ازباب آزمودن دلهاوجداسازى پالوده ازآلوده،سنَت  

ذین ولقدفتَنََّا ال»،«لیَِذَرَ المؤمنینَ على ماانتم علیه حتىَ یمَیزَ الخبیثَ من الطیّبِ انَ اللَهماک»خدابرپایه آزمایش وامتحان جارى اسپپپت:

 «.الذین صَدَقوا و لیََعلمََنَّ الکاذبینَ من قبلهم فَلیََعلمََنَّ اللَه

مان دو گوهرى که پایه این دین  خواهدنگاههارابه سپوى علم وحکمت که قلم الهام بخش آن اسپت جلب کند؛یعنى ه  امّاسپوره قلم مى 

 .وهدف آن کتاب بزرگ است

سوره       سرآغاز شنیدن این حروف در ست که  سخن که این اثرى ا صودآن   »هابه همراه دارد. امّادرباره معناى آن نگارنده جزاین  خداازمق

ست آگاه شان مى          «تر ا ست و ن شده ا سته نقل  شای سلفى  سخنى که اززبان  گى خداوکتاب اوچنان که دهدکه به بزر،چیزى نتواندگفت؛

 شایدباوردارد.

 سابقه وتاریخچه تحقیق:-9

 سابقه تحقیقات شناخت قرآن درایران:-9-8

 درایران:"شناخت قرآن"*کتابهای حوزه نشر
موج اولیه تحقیه درحوزه شناخت قرآن اختصاص به آثارعلامه طباطبایی)قرآن در اسلام (،استاد شهیدمطهری )شناخت قرآن(وآیه الله    

شته اند.علاوه بر آنهامی توان کتابهاوآثارعلمی منتشره )     مصب  مورد ( دراین   21اح)قرآن شناسی(وآیه الله جوادی آملی)قرآن درقرآن( دا

 تاکنون نام برد:1356خصوص رابه ترتیب تاریخ چاپ از سال

 (1356)علی کریمی جهرمی،شناخت قرآن ازرهگذرقرآن*

 (1367*شناخت قرآن اززبان قرآن)مسیا مهاجری،

 (1367*آشنائی باقرآن)عباسعلی اختری،

 (  1361*درسهایی پیرامون شناخت قرآن)محمودرجبی، محمودعراقی و علی اکبرمیرسیاه، 

 (1361*سلسله مباحث قرآن شناسی)الیاس کلانتری،
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 (1369*شناخت قرآن)کمالی دزفولی، 

 (  1304*قرآن شناخت:مباحثی درفرهن  آفرینی قرآن)بهاءالدین خرمشاهی، 

 (1304قرآن درقرآن)مهدی احمدی،*

 (1306)عباس عزیزی، قرآن درقرآن، صدوده آیه پیرامون قرآن *

 (1300*قرآن اززبان قرآن)محمدتقی حکیم،

 (1309)حمیدرضا قاسمی ندوشن، قرآن درقرآن:پژوهشی درقرآن پیرامون قرآن*

 (1309، شفیعیان محمدجواد) آنقر نزول هایهاوصفتهاوانگیزه:نامآن شناخت ومبانی درقرآن سیری*

 (1332، اصغر ثنائی)قرآن درنگاه قرآن*

 (1332*قرآن شناسی )ملاعبدالله احمدیان،

 (1333*شناخت قرآن)محمدعلی گرامی،

 (1334وعترت)صفورا بیستونی، قرآن دیدگاه از *قرآن شناسی

 (1334)ابراهیم خراسانی، قرآن درقرآن *

 (1335ندیش، )یونس نیک ااوصاف قرآن درقرآن*

 (1333،قادر فاضلی) قرآن از زبان قرآن*

 (1391)محمدمحمدی ری شهری،شناخت نامه قرآن برپایه قرآن وحدیث*

 (1393)عبدالله جوادی آملی، قرآن میزان شناخت قرآن*
 

صفات قرآن   " سامی و سامی قر          "علم ا شده(یکی از ا ستاده  شده وتنزیل) فرو فر سوب  شاخه های علوم قرآنی مح ست که  یکی از  آن ا

جامعیت قرآن ونزول قرآن:)تبیین نزول قرآن از زبان "(تحت عنوان1390آیه اسپپتفاده شپپده اسپپت.هدف مقاله محمدعلی زکی)  14در

تبیین قرآن به مثابه پل ارتباطی بین خداوندوانسپپان)باتکیه برآیات نزول قرآن(درراسپپتای روشپپنمایی   "قرآن با تکیه برمدل ارتباطات(

باجامعیت ق      بااسپپپتفاده ازروش     نسپپپبت آن  هد بود.براین اسپپپاس پژوهشپپپی  ) کلیه آیات نزول قرآن(انجام     "تحلیل محتوا "رآن خوا

شان داده که   ضوع    44آیه در171خواهدگرفت.نتایج پژوهش ن شته که   "نزول قرآن"سوره قرآن به مو صاص دا   63آیه آن مکی)63اخت

صد(و  صد(بوده اند.آیات نزول قرآن در 33آیه مدنی)33در صد(و 07سوره مکی) 31در شده اندکه     37سوره مدنی ) 13در صد(گزارش  در

پرداخته  "نزول قرآن"درصدسوره های قرآن به موضوع 33معرف اهمیت آشنائی مسلمانان بانزول قرآن درمکه می باشد.به طور متوسط 

مام                    که ت تایج پژوهش معرف آن بوده  باطات،ن عه شپپپناختی ارت نه جام گا های چهار مدل ند.پس ازمرور،معرفی وبررسپپپی  یات نزول   ا آ

شش مرحله ای تحلیل محتوای          171قرآن) ساس الگوی  سان درقرآن رامعرفی نموده اند.برا شگانه ارتباطات بین خداوندوان ش آیه( ابعاد 

 شامل مواردذیل گزارش می شوند:ترتیب پیام به 

 (4مورد()سوال33آیه و127چه چیزی؟()چه؟وچطور؟)پیام نزول قرآن چیست؟(:)پیام(تحلیل 1

 (1مورد()سوال 115( ) وکی؟ چه کسی؟قرآن)منبع نزول قرآن(:) ام یافرستندهمنبع پی(2

 (5مورد ( )سوال93( )«با چه تأثیری؟»:تأثیرپیام برمخاطبورمزیابی)باچه تاثیری قرآن نازل شده است؟(:) فرآیندرمزگشایی(3

 (6مورد ( )سوال 46( )«به چه کسی؟»)گیرنده نزول قرآن کیست؟(:)گیرنده پیام(4

 (2مورد( )سوال 32برای چه؟()چرا؟)نزول قرآن برای چه وچرا؟(:)آیندرمزگذاریفر(5

 (  3مورد()سوال 12)مجراوکانال نزول قرآن چیست؟(:)چگونه؟درچه مجرایی؟()مجرای انتقال پیام(6

شده   "ذات باریتعالی جنبه های مختلف قرآن به مثابه کتابی ستاده  شمندتبب     "فروفر سان را رو سعادت ان هیچ  ین نموده وبرای هدایت و

 گونه ابهامی در این خصوص وجودنداشته وهمین امرنشان ازمعجزه بودن وکلام الهی بودن قرآن دارد.

 هکه درتفسیرخودبه اهداف ومقاصدسوره هاوبلکه به ساختارسوره هاتوجه کرد      هعلامه محمدحسین طباطبائى نخستین مفسرشیعى بود    

  ودرلابلاى تفسیرخودمبانىمورد بررسی قرارداده هدف وغرض اصلى سوره را"بیان"وان.وى با گشودن فصلى درابتداى هرسوره باعناست

ستوارنمود   ساختارى به قرآن راا ست نگرش  شان از سترگ علامه طباطبائى   .کاره ا سوره هادا وماندگارمثبت رآثان   تهش نگرش هدفمندبه 

 ه است.همگان اثبات کرد تأثیرشگرف مطالعه ساختارى سوره رادرکشف نکات بدیع وکارآمدرابههم چنین و
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نشپپپان داده که غرض "توصپپپیف قرآن درسپپپوره ابراهیم براسپپپاس تفسپپپیرالمیزان"(تحت عنوان1390نتایج تحقیه محمدعلی زکی)

سیرالیمزان     سوره ابراهیم درتف صاف قرآنى  " پیرامونوهدفمندی  ست  "او شده    ا صلوات الله علیه(نازل  سلام) معجزه ،آیت،که برپیغمبر ا

ای  سوره.راهنمائیشان کندوندعزیزوحمید،وبه راه مستقیم خداخارج کردهمردم راازظلمت ها به سوى نورتاجناب است  ونشانه رسالت آن

. ساختارسوره ابراهیم،براساس تفسیرالمیزان به پنج بخش تقسیم شده وبه بررسی هدف و نقش           شود خوانده می "ابراهیم"که تنهابانام

شربه راه خداوند  سوره ابراهیم مبنی بر      قرآن درهدایت ودعوت ب صلی  ست.هدف ا شده ا صیف قرآن "عزیزوحمیدپرداخته  ،درتمامی  "تو

سب آیات       شده که معرف رویکرد پیوستگی وتنا بخش های پنج گانه آن به مثابه بخش های مختلف پیوسته ومرتبط با یکدیگر تبیین 

 ازمنظرعلامه طباطبایی درسوره ابراهیم بوده است.

له   تبیین وتحلیل حکمت الهی درمهندسپپپی تنزیلی توصپپپیف قرآن      "(تحت عنوان 1393حمیدجزایری) زینت بهجت پوروسپپپید     مقا

شف وتحلیل حکمت الهی درکار "درقرآن ست عناوین قرآنی درچهارنقطه عطف  درپی ک س ،درتاریخ تحول مخاطبان اولیه کلام ب ت.  الله ا

شبهه چنان شرکان برای ایجادترد که قرآن درآغازنزول،درمواجهه با سمانی یددرباره حقانیت کلامافکنی م ه اش ونزول آن بالله ازجایگاه آ

نماید،درادامه مسیرنیزبااوصافی که حاکی ازتناسب وتوافه این کلام بافطرت   توصیفاتی متناسب دفاع می   با واسطه جبرئیل، اراده خداوبه

 شود.ته میایشان سخن گف با ، های درونی افراداست وعناوین متناسب باهرمرحله ازتحولودریافت

 

 سابقه تحقیقات حروف مقطعه وفواتح سوردرایران:-9-2
ست اهم آنهابه ترتیب تاریخی       شر گردیده که فهر سوروحروف مقطعه قرآنی منت مقالات علمی فراوانی درمجلات علمی درحوزه فواتا 

 عبارتنداز:1396تا1356انتشارازسال

 (1356تی کرمانی، )محمدباقرحجتحقیقی درباره فواتا سوروحروف مقطعه قرآن*

 (1303،مقصود فراستخواه)حروف مقطعه ونماداندیشی دینی*

 (1303،محمدعلی محمدی)حروف مقطعه درنگاه عرفا*

 (1331،مهدی سلطانی)آشنائی باحروف مقطعه قرآن*

 (1332،مترجم:کاظم طباطبایی)  شلتوت شیخ محمود:حروف مقطعه درسرآغاز سوره هاوآراء دانشمندان درباره آن*

 (1332،سید کاظم طباطبائی)روف مقطعه ازمنظرقرآن شناسان غربیح*

 (1333، ابوالقاسم حسین دوست)حروف مقطعه قرآنی درحکمت متعالیه ملاصدرا*

 (1334،مهدی سلطانی رنانی)حروف مقطعه ازدیدگاه ملاصدرا*

 (  1335، سیدکاظم طباطبایی)سنجش یک حدیث درباره مدلول حروف مقطعه*

 (1335،مجتبی نوروزی)«اعجاز عددی وریاضی قرآن»ه پژوهشی در نظری*

 (1335)محسن صمدانیان،نگاهی به سرآغاز سوره ها*

 (1330،  بابک فرزانه شهریارضیاء آذری،سید)حروف مقطعه قرآن کریم ومرزهای آن دررسانه*

    (1333، سیدمحمود طیب حسینی)تحلیل نوازحروف مقطعه ونقدآرای مفسران*

 (1333،پریسا جمشیدی)م درسوره بقرهبقره،نگاهی به ال*

 (1339،امیر سلمانی رحیمی)اختلاف درقرائت حروف مقطعه*

   (1339،غلام رضا معروف)سنت ادبی آغازیه وگونه های آن درقرآن*

 (1391، حبیب الله صالحی )روحانی()دیدگاه مفسران پیرامون حروف مقطعه قرآن*

 (1391، لنگرودی فرشته معتمد)یستحکمت افتتاح برخی ازسوره هاباحروف مقطعه چ*

 (1391،سید مهدی لطفی)حوزه معنایی حروف مقطعه درقرآن کریم*

 (1391،حسین توفیقی)تفسیر قطعی سوگندهای قرآن مجید*

   (1391،  مسیا واثقی)بررسی معانی حروف مقطعه ازدیدگاه برخی مفسرین شیعی*

 (1392،مهدی اکبرنژاد) عه قرآنبررسی ونقدسندومتن یک حدیث تفسیری درباره حروف مقط*

 (1393، حسن مجیدی، سمیه مسعودی فر)بررسی وجه تسمیه سوره های قرآن*
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 (1393،احمدحسینی،ابراهیم مسلم پور)روش فلسفی ابن سینادرتفسیرحروف مقطعه قرآن*

 (1393، جهادی امیر)تاویلات عرفانی حروف مقطعه قرآن کریم درتفسیرکشف الاسرار*

 (1394، عباسی فرزاد)یه قاف ازمنظرعرفانی،روایی واسطوره گراییبررسی تفاسیرآ*

 (1395،مرتضی)هومن(زارع دار ، شیخ محمود)  شناسی تفاسیرعرفانی درموضوع حروف مقطعه قرآن گونه*

 (1395،محمدرضوی،سکینه الشهیربه مهین جعفری)بررسی حروف مقطعه ازدیدگاه مستشرقان*

   (1395،مرتضی حسینی امین علی اکبرربیع نتاج،)به واقعه کربلا«هیعصک»فهم وتحلیل روایات تاویل آیه*

 (1395کوهساری، آملی)فرشته جوادی باتأکیدبردیدگاه درروایات مقطعه حروف * جایگاه

 (1396،غلامرضاحیدری) کاربردهنری وادبی ودینی حروف مقطعه قرآنی دراشعارعرفای شاعر*

     مدل ارتباطات تحقیق:-9-4
ش  ش   اجزای یک ارتباط را بهطراحی نموده و "تحلیل محتواوالگوی ارتباطات"م،چارچوبی برایدریک تقسیم بندی عا (1303)هولستی 

سیم کرده ا  شوند:             جزء تق سه هدف متفاوت درنظرگرفته  ساس طرح تحقیقاتی،برای  ست، برا سوال ذیل ممکن ا شش  ست.هریک از

درباره ویژگی های متن،علل وپیشپپینه های پیام واثرات ارتباط تحلیل  پژوهشپپگرممکن اسپپت پیامها را برای دسپپت یابی به نتایجی  

ارکان الگوی ارتباطی رادرسپپه بخش اصپپلی تقسپپیم نموده   هولسپپتیکند.این سپپه مقوله برحسپپب سپپوالهای مطرح شپپده متفاوتند. 

ج(ویژگی های ارتباطات)سوال   است:الف(علل وعوامل ارتباطات)شامل سوال اول ودوم(،ب(اثرات و پیامدهای ارتباطات)سوال پنجم( و      

 سوم،چهارم وششم(.سوالات ششگانه مدل ارتباطات هولستی عبارتنداز:

 (منبع پیام یا فرستنده،که به پرسش چه کسی؟وکی؟پاسخ می دهد.1

 جواب می دهد.برای چه؟فرآیند رمزگذاری؛که به س وال چرا؟(2

 نه؟درچه مجرایی؟چگومجرای انتقال پیام؛که به چگونگی ارسال پیام می پردازد(3

 توضیا می دهد.چه چیزی؟پیام؛که درموردچه؟وچطور؟(4

 پاسخ می دهد.«با چه تأثیری؟»؛که به تأثیرپیام برمخاطب توجه می کندوبه س وال ورمزیابی (فرآیندرمزگشایی5

 دمی پردازد«به چه کسی؟»(گیرنده پیام؛که به پرسش6

 چارچوب روش تحقیق: -4
 تنظیم گردیده است.مراحل جمع آوری اطلاعات تحقیه حاضرعبارتنداز:"تحلیل محتوا"تکنیک  روش تحقیه مقاله حاضربراساس

 سوره قرآن.114(مطالعه ومرورآیات ابتدایی تمامی1

 سوره(. 35(جداسازی آیات آغازین سوره های قرآن بامحوریت موضوع قرآن)شامل 2

 یرالمیزان و تناسب آیات.سوره موردنظربا تکیه برتفس35(مطالعه دقیه کلیه آیات آغازین 3

 سوره موردنظربراساس مدل شش سوالی هولستی.35(فیش برداری وکدگذاری کلیه آیات آغازین 4

 سوره موردنظربراساس مدل هولستی.35(جمع آوری و چیدمان کلیه آیات آغازین 5

 سوره موردنظر.35(نهایی نمودن مدل کلیه آیات آغازین 6

 قرآن اززبان قرآن درفواتح سور:آیات موردبررسی تحقیق:شناخت  -5

 .ذَلکَِ الکْتَِابُ لاَرَیْبَ فیِهِ هُدطى لَِلمْتََُقیِنَ الم(:2و1(سوره بقره)آیات1

  نَ یَدَیْهِ وأََنزَلَ التََوْراَةَ واَلإِنجِیلَنَزََلَ عَلیَکَْ الکْتَِابَ بِالحَْهَِ مُصَدَِقاً لمََِا بیَْ اللَهُ لا إِلپَپپهَ إِلاََ هُوَ الحْیََُ الْقیََُومُ الم(:4تا1( سوره آل عمران:)آیات2

 .عَزِیزٌ ذُو انتِقَامٍمِن قبَْلُ هُدطى لَِلنََاسِ وأََنزَلَ الْفُرْقَانَ إنََِ الََذِینَ کَفَرُواْ بِآیَاتِ اللَهِ لهَمُْ عَذاَبٌ شَدِیدٌ واَللَهُ 

سوره اعراف)آیات 3 صَدْرِکَ حَرَجٌ منِْهُ لتِنُْذِرَ بِهِ وَ ذِکْرىَ لِلمُْؤْمنِیِنَ  کتَِابٌ أُنْزِلَ إِلیَکَْ فَلاَ المص(:3تا1(  اتَّبِعُوا مَا أُنْزِلَ إِلیَکْمُْ مِنْ  یکَُنْ فیِ 

 .رَبِّکمُْ وَ لاَ تتََّبِعُوا مِنْ دوُنِهِ أَوْلیَِاءَ قَلیِلاً مَا تَذَکَّرُونَ

أَکَانَ لِلنََاسِ عجَبَطا أنَْ أَوحْیَنَْا إِلىَ رجَُلٍ منَِهْمُْ أنَْ أَنذِرِ النََاسَ وَبَشپپَِرِ الََذِینَ آمنَُواْ   حکَیِمِالر تِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ الْ(:3تا1( سپپوره یونس)آیات4

   أنَََ لهَمُْ قَدَمَ صِدقٍْ عنِدَ رَبهَِمِْ قَالَ الکَْافِرُونَ إنََِ هَپذاَ لَسَاحِرٌ مبَُیِنٌ

 .أَلاََ تَعبُْدُواْ إِلاََ اللَهَ إِننََیِ لکَمُ منَِْهُ نَذِیرٌ وَبَشیِرٌ حکْمَِتْ آیَاتُهُ ثمََُ فُصَِلَتْ مِن لََدنُْ حکَیِمٍ خبَیِرٍالَر کتَِابٌ أُ(:2و1( سوره هود)آیات5
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سف)آیات   6 سوره یو صَصِ بمَِاأَوحْیَْنَا      لُونَإِنَّاأَنْزَلنَْاهُ قُرآْناعًَرَبیِّاً لَعَلَّکمُْ تَعْقِ الرتِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ المْبُیِنِ(:3تا1(  سَنَ الْقَ نحَْنُ نَقُصَُ عَلیَکَْ أحَْ

 .إِلیَکَْ هَپذاَالْقُرآْنَ وإَنِ کنُتَ مِن قبَْلِهِ لمَِنَ الْغَافِلیِنَ

 .النَّاسِ لاَ یُؤْمنُِونَ کِنَّ أَکثَْرَٰ �المرتِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ وَ الَّذیِ أُنْزِلَ إِلیَکَْ مِنْ رَبِّکَ الحَْهُّ وَ ل(:1(سوره رعد)آیه0

زِیزِ الحْمَیِداِللَهِ الََذیِ لَهُ الر کتَِابٌ أَنْزَلنَْاهُ إِلیَکَْ لتِخُْرِجَ النَّاسَ مِنَ الظُّلمَُاتِ إِلىَ النُّورِ بِإِذنِْ رَبِّهمِْ إِلىَ صپپِراَطِ الْعَ(:2و1(سپپوره ابراهیم)آیات3

 .ووََیْلٌ لَِلکَْافِرِینَ مِنْ عَذاَبٍ شَدِیدٍمَا فیِ السمَََاواَتِ وَمَا فیِ الأَرْضِ 

 .رَُبمََا یَوَدَُ الََذِینَ کَفَرُواْ لَوْ کَانُواْ مُسْلمِیِنَ الَرَ تِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ وَقُرآْنٍ مبَُیِنٍ(:2و1( سوره حجر)آیات9

شَِرَ المُْؤْمنِِینَ      .کتَِابَ وَ لمَْ یجَْعَلْ لَهُ عِوجَاًالحْمَْدُ لِلَّهِ الَّذیِ أَنْزَلَ عَلىَ عبَْدِهِ الْ(:2و1( سوره کهف)آیه 17 سطا شَدِیدطا مِن لََدُنْهُ وَیبَُ قیَمَِطا لیَِنُذِرَ بأَْ

 الََذِینَ یَعمَْلُونَ الصََالحَِاتِ أنَََ لهَمُْ أجَْراً حَسنًَا

  الرحََمَْنُ.تنَْزِیلاً ممَِّنْ خَلَهَ الأَْرْضَ وَ السپَّمَاواَتِ الْعُلىَ  ا تَذْکِرَةً لمََِن یخَْشپىَ إِلََمَا أَنْزَلنَْا عَلیَکَْ الْقُرآْنَ لتَِشپْقىَ (:طه 3تا1( سپوره طه)آیات 11

سمَََاواَتِ وَمَا فیِ الأَْرْضِ وَمَا بیَنْهَمَُا وَمَا تحَْتَ الثََرىَ وإَنِ تجَهَْرْ    ستَْوىَ لَهُ مَا فیِ ال سَِرََ وأَخَْفىَ اللََهُ لَا إِلَهَ إِلََا  بِالْقَوْلِ فَإِنََهُ یَعَلىَ الْعَرشِْ ا   عْلمَُ ال

 هُوَ لَهُ الأْسَمَْاء الحُْسنْىَ  

 .سُورَةٌ أَنْزَلنَْاهَا وَ فَرَضنَْاهَا وَ أَنْزَلنَْا فیِهَا آیَاتٍ بیَِّنَاتٍ لَعَلَّکمُْ تَذَکَّرُونَ(:1( سوره نور)آیه12

 .الْفُرْقَانَ عَلىَ عبَْدِهِ لیِکَُونَ لِلْعَالمَیِنَ نَذِیراً تبََارَکَ الَّذیِ نَزَّلَ(:1( سوره فرقان)آیه13

 .لَعَلکَََ بَاخِعٌ نََفْسکََ أَلََا یکَُونُوا مُؤْمنِیِنَ تِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ المْبُیِنِ طسم(:3تا1( سوره شعراء)آیات14

الََذِینَ یُقیِمُونَ الصََلَاةَ وَیُؤْتُونَ الزََکَاةَ وَهمُ بِالْآخِرَةِ   هُدطى وَبُشْرىَ لِلمُْؤْمنِیِنَ  طس تِلکَْ آیَاتُ الْقُرآْنِ وَکتَِابٍ مبَُیِنٍ(:3تا1(سوره نمل)آیات 15

 .همُْ یُوقنُِونَ

 .تِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ المْبُیِنِ طسم(:2و1(سوره قصص)آیات16

سنِیِنَ هُدطى  تِلکَْ آیَاتُ الکْتَِابِ الحْکَیِمِ الم(:5تا1(سوره لقمان)آیات 10 الََذِینَ یُقیِمُونَ الصََلَاةَ وَیُؤْتُونَ الزََکَاةَ وَهمُ بِالْآخِرَةِ همُْ   وَرحَمَْةً لَِلمْحُْ

 .أُوْلَ کَِ عَلىَ هُدطى مَِن رََبهَِمِْ وأَُوْلَ کَِ همُُ المُْفْلحُِونَ یُوقنُِونَ

سجده)آیات   13 سوره  أَمْ یَقُولُونَ افتَْراَهُ بَلْ هُوَ الحَْهَُ مِن رََبکََِ لتِنُذِرَ قَوْمطا مََا أَتَاهمُ  مِنْ رَبِّ الْعَالمَیِنَ تنَْزِیلُ الکْتَِابِ لاَ رَیْبَ فیِهِ الم(:4تا1( 

ثمََُ استَْوىَ عَلىَ الْعَرشِْ مَا لکَمُ مَِن دوُنِهِ مِن   اللََهُ الََذیِ خَلَهَ السمَََاواَتِ واَلأَْرْضَ وَمَا بیَنْهَمَُا فیِ ستََِةِ أَیََامٍ   مَِن نََذِیرٍ مَِن قبَْلکَِ لَعَلهََمُْ یهَتَْدُونَ

 .وَلیٍَِ وَلَا شَفیِعٍ أَفَلَا تتََذَکََرُونَ

 .تنَْزِیلُ الْعَزِیزِ الرَّحیِمِ عَلىَ صِراَطٍ مَُستَْقیِمٍ  إِنکَََ لمَِنَ المُْرسَْلیِنَ واَلْقُرآْنِ الحْکَیِمِ یس(:5تا1( سوره یس)آیات19

 ص واَلْقُرآْنِ ذیِ الذَِکْرِ بَلِ الََذِینَ کَفَرُوا فیِ عِزََةٍ وشَِقَاقٍ(:2و1ص)آیه( سوره 27

 .إِنَّا أَنْزَلنَْا إِلیَکَْ الکْتَِابَ بِالحَْهِّ فَاعبُْدِ اللَّهَ مخُْلِصاً لَهُ الدِّینَ تنَْزِیلُ الکْتَِابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الحْکَیِمِ(:2و1( سوره زمر)آیات21

غَافِرِ الذََنبِ وَقَابِلِ التََوْبِ شپپَدِیدِ الْعِقَابِ ذیِ الطََوْلِ لَا إِلَهَ إِلََا هُوَ إِلیَْهِ   تنَْزِیلُ الکْتَِابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الْعَلیِمِ حم(:3تا1( سپپوره غافر)آیات22

 .المَْصیِرُ

صلت)آیات  23 سوره ف صَِلَتْ آیَاتُهُ قُرآْنًا عَرَبیِطَا لَِقَوْمٍ یَعْلمَُونَ  رَّحیِمِنِ الٰ �تنَْزِیلٌ مِنَ الرَّحمْ حم(:4تا1(  شیِراً وَنَذِیراً فأَعَْرَضَ أَکثَْرُهُمْ    کتَِابٌ فُ بَ

 .فهَمُْ لَا یَسمَْعُونَ

شوری)آیات  24 سوره  سه  حم(:4تا1(  سمَََاواَتِ وَمَا فیِ الأَْرْضِ    حکَیِمُکَذَلکَِ یُوحیِ إِلیَکَْ وإَِلىَ الََذِینَ مِن قبَْلکَِ اللََهُ الْعَزِیزُ الْ ع لَهُ مَا فیِ ال

 .وَهُوَ الْعَلیَُِ الْعظَیِمُ

نَضپپْرِبُ أَفَ مٌوإَِنََهُ فیِ أُمَِ الکْتَِابِ لَدَینَْا لَعَلیٌَِ حکَیِ إِنََا جَعَلنَْاهُ قُرآْنًا عَرَبیِطَا لََعَلکََمُْ تَعْقِلُونَ واَلکْتَِابِ المْبُیِنِ حم(:5تا1( سپپوره زخرف)آیات25

 .عنَکمُُ الذَِکْرَ صَفحْطا أنَ کنُتمُْ قَوْمطا مَُسْرِفیِنَ

ا إِنََا  نَأَمْراً مَِنْ عنِدِ .فیِهَا یُفْرقَُ کُلَُ أَمْرٍ حکَیِمٍ إِنَّا أَنْزَلنَْاهُ فیِ لیَْلَةٍ مبَُارَکَةٍ إِنَّا کنَُّا منُْذِرِینَ واَلکْتَِابِ المْبُیِنِ حم(:3تا1( سپپوره دخان)آیات26

سِلیِنَ  سمَََاواَتِ واَلأَْرْضِ وَمَا بیَنْهَمَُا إنِ کنُتمُ مَُوقِ    کنََُا مُرْ سمََیِعُ الْعَلیِمُ رَبَِ ال نیِنَ لَا إِلَهَ إِلََا هُوَ یحُیْیِ وَیمُیِتُ رَبکَُُمْ  رحَمَْةً مَِن رََبکََِ إِنََهُ هُوَ ال

 وَرَبَُ آبَائکِمُُ الأَْوََلیِنَ  

 .تنَْزِیلُ الکْتَِابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الحْکَیِمِ حم(:2و1اثیه)آیات(سوره ج20

 .تنَْزِیلُ الکْتَِابِ مِنَ اللَّهِ الْعَزِیزِ الحْکَیِمِ حم(:2و1(سوره احقاف)آیات23
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الَّذِینَ آمنَُوا وَ عمَِلُوا الصپپَّالحَِاتِ وَ آمنَُوا بمَِا نُزِّلَ عَلىَ وَ  الََذِینَ کَفَرُوا وَصپپَدَُوا عَن سپپبَیِلِ اللََهِ أَضپپَلََ أعَمَْالهَمُْ(:2و1( سپپوره محمد)آیات29

 .محُمََّدٍ وَ هُوَ الحَْهُّ مِنْ رَبِّهمِْ کَفَّرَ عنَهْمُْ سیَِّ َاتهِمِْ وَ أَصْلَاَ بَالهَمُْ

 .نهْمُْ فَقَالَ الکَْافِرُونَ هَذاَ شیَءٌْ عجَیِبٌبَلْ عجَبُِوا أنَ جَاءهمُْ منُذِرٌ مَِ ق واَلْقُرآْنِ المْجَیِدِ(:2و1( سوره ق)آیات37

 .عَلمَََ الْقُرآْنَ الرحََمَْنُ(:2و1( سوره الرحمن)آیات31

شْ  قُلْ أُوحیَِ إِلیَََ أَنََهُ استْمََعَ نَفَرٌ مَِنَ الجِْنَِ فَقَالُوا إِنََا سمَِعنَْا قُرآْنًا عجَبَطا  (:2و1( سوره جن)آیات 32 شْرِکَ بِرَبنََِا   یهَْدیِ إِلىَ الرَُ دِ فَآمنَََا بِهِ وَلَن نَُ

 .أحََدطا

 .اقْرأَْ بِاسمِْ رَبکََِ الََذیِ خَلَهَ(:1( سوره عله)آیه33

هْرٍ تنََزََلُ المَْلَائکَِةُ واَلرَُوحُ فیِهَا بِإِذْنِ  إِنَّا أَنْزَلنَْاهُ فیِ لیَْلَةِ الْقَدْروَِمَا أَدْراَکَ مَا لیَْلَةُ الْقَدْرِ لیَْلَةُ الْقَدْرِ خیَْرٌ مَِنْ أَلفِْ شپپپَ(:5تا1(سپپپوره قدر)آیه34

 رَبهَِمِ مَِن کُلَِ أَمْرٍ سَلَامٌ هیَِ حتَىََ مطَْلَعِ الْفجَْرِ 

رسَپپُولٌ مَِنَ اللََهِ یتَْلُو صپپحُُفًا  ینََِةُلمَْ یکَُنِ الََذِینَ کَفَرُوا مِنْ أَهْلِ الکْتَِابِ واَلمُْشپپْرِکیِنَ منُفکَیَِنَ حتَىََ تأَْتیِهَمُُ البَْ(:3تا1(سپپوره بینه)آیات35

 .فیِهَا کتُُبٌ قیَمََِةٌ مطَُهَََرَةً

 نتیجه گیری-6

اسپپپت.قرآن میزان شپپپناخت قرآن بوده و منبعی  "شپپپناخت قرآن"بی شپپپک یکی ازمهمترین رسپپپالت های اسپپپاسپپپی مسپپپلمانان،

ترین راه شناخت قرآن،ازطریه خودقرآن است.برجسته ترین    معتبروارزشمنددراین خصوص خواهدبود. بهترین، با ارزشمندترین ومعتبر   

سزاواربودن ذات اقدس الهی            ست. سمانی ارائه فرموده ا ست که خدواند متعال درباره این کتاب عظیم آ شناختی ا تعریف ازقرآن،همانا

ندبهترازخودقرآن           باصپپپلاحیت دیگران نیسپپپت.هیچ کس وهیچ چیزنمی توا قابل مقایسپپپه وسپپپنجش  درباره قرآن   درمعرفی قرآن،

صویری جامع وکامل درزمینه         سوره های قرآن،ت سه گانه آغازین،متن وپایان  سخن بگوید.خداوندمتعال دربخش های  اظهارنظرنموده و

سوروالبته باتکیه بر          ساس فواتا  شناخت قرآن اززبان قرآن برا ضر ست.هدف مقاله حا شناخت قرآن برای مخاطبان قرآنی ارائه فرموده ا

 هدبود.تناسب آیات خوا

 روشهای بررسی شناحت قرآن اززبان قرآن:

 (شناخت قرآن براساس سوره های قرآن)سوره قرآن به مثابه واحد تحقیه(:1

 الف(شناخت قرآن درخواتیم سور

 ب(شناخت قرآن درمتن سور

 ج(شناخت قرآن درخواتیم سور

 (شناخت قرآن ازمنظرعلوم وتفسیرقرآن2

 رسالت)ص(واهل بیت)ع( (شناخت قرآن ازمنظرمعصومین)ع(:مقام3

 (شناخت قرآن براساس اهداف ومقاصدسورقرآن4

 (شناخت قرآن برحسب نزول)سورمکی ومدنی(5

 (شناخت قرآن ازمنظراسامی صفات قرآن6

 (شناخت قرآن ازمنظروجوه اعجاز قرآن0

 (شناخت قرآن ازمنظرفضیلت قرآن3

 (شناخت قرآن ازمنظرعظمت قرآن9

 آن(شناخت قران ازمنظرخصائص قر17

سی آماری کلیه            سب آیات به جمع بندی وبرر صیفی وهم چنین تنا ستفاده ازروش تحلیل محتوای تو شته تاباا سعی برآن دا پژوهش 

صویری جامع از     سوره های قرآن اقدام نموده وت سور    "آیات آغازین  ارائه دهد.پژوهش دریافته که "شناخت قرآن اززبان قرآن درفواتا 

رامی توان برحسب چهارجهت گیری خصائص قرآن،اعجازقرآن،فضائل قرآن و عظمت قرآن  "واتا سورشناخت قرآن درف"اهمیت موضوع

درفواتا "شپپناخت قرآن"موردتوجه قرارداد.پس ازبررسپپی ومطالعه تمامی آغازین سپپوره های قرآن،داده هاحاکی ازآن بوده که موضپپوع

تگی وتناسپپب آیات درمطالعه حاضپپر،بااسپپتفاده    درصپپد(ارائه شپپده اسپپت.درراسپپتای اهمیت وتوجه به پیوسپپ    31سپپوره قرآن)35
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آیه می باشپندکه آنهارامی توان درسپه دسپته اصپلی تقسپیم بندی       174سپوره موردبررسپی شپامل   35ازتفسپیرالمیزان،دریافت شپدکه  

 (.3نمود)جدول

 

 سوره قرآن درحوزه شناخت قرآن اززبان قرآن35(نتایج نهائی طبقه بندی فواتا3جدول

 نتیجه گیری  

سپپپور بامحوریت   (فواتا 1

 سوره(19نزول قران)

 الف(فواتا سور

 سوره(13حروف مقطعه)

های آل عمران، اعراف،        تدایی سپپپوره  یات اب آ

صلت،      سجده ،غافر، ف سف، رعد، ابراهیم،طه،  یو

 دخان،جاثیه،احقاف ویس

 
 ب(فواتا سور

 سوره(6بدون حروف مقطعه)

قان         های کهف،نور، فر تدائی سپپپوره  یات اب آ

 ،زمر،محمد)ص(وقدر

(فواتا سپپپور با محوریت 2

 سوره(12حروف مقطعه )
 

نس،             یو قره، ب یی سپپپوره هپپای  بتپپدا آیپپات ا

قمپپان،ص            ل نمپپل،قصپپپص، هود،حجر،شپپپعراء،

 ،شوری،زخرف وق

با سپپپپائر   3 (فواتا سپپپور

 سوره(4موارد)
 

های الرحمن،جن، عله       تدایی سپپپوره  یات اب آ

 وبینه

 

سوره های قرآن      شان ازفواتا دهگانه  سی تاریخی علوم قرآن ن شناخت قرآن در آیات ابتدائی  برر سی   174سوره و 35دارد. آیه موردبرر

 طبقه بندی نمود:"انواع ده گانه فواتا سور"تحقیه حاضررامی توان برحسب

 سوره(25(آیات ابتدایی برحسب سوره های حروف مقطعه)1

 سوره محمد)ص(،رحمن، بینه، نور ،زمر،قدر(6( آیات ابتدایی برحسب سوره های خبری)2

 سوره کهف،فرقان(2بتدائی برحسب سوره های حمدیه)(آیات ا3

 سوره جن وعله(2(آیات ابتدایی برحسب سوره های امری)4

 سوره موردبررسی تحقیه حاضربه انواع ذیل قابل تقسیم بندی می باشند:35در"نوع وشیوه طرح موضوع شناخت قرآن"

 سوره(19اند ) گزارش شده"نزول قرآن"(سوره هایی که شناخت قرآن باتوجه به موضوع1

 سوره یس، ص، زخرف، دخان وق( 5(سوره هایی که پس ازحروف مقطعه،سوگندهای قرآن گزارش شده اند )2

تلک  ")سپپپوره شپپپوری(و"کذلک")سپپپوره بقره(، "ذلک"(سپپپوره هایی که پس ازحروف مقطعه،درزمینه شپپپناخت قرآن از کلمات 3

 ن(.سوره یونس، یوسف، رعد ، حجر،شعراء،نمل،قصص ولقما3)"آیات

 به شناخت قرآن پرداخته شده است."قراردادن)جعل نمودن("(سوره زخرف که باتکیه بر4

 به شناخت قرآن توجه شده است."وحی بودن آیات"(سوره شوری باتکیه بر5

سوره موردبررسی ازسوره های مکی وسه سوره جزءسوره های مدنی بوده اند.اولین آنهادرسوره عله وآخرین           32برحسب ترتیب نزول، 

ست .در نهایت ،                سلام بوده ا صرظهورا شناخت قرآن دردوره مکی ع ست.یافته ها بیانگر اهمیت نقش  شده ا سوره رعدگزارش  آنهادر

 تحقیه بااستفاده ازروش تحلیل محتوای پیام به معرفی بررسی ابعادششگانه شناخت قرآن درفواتا سورپرداخته است.

ستفاده از  سخ  "روش تحلیل محتوای پیام"لازمه ا ستفاده ازروش مذکوربه        پا شد.نتایج نهایی پژوهش باا سش عمده می با شش پر به 

 قرارذیل گزارش می شوند:

بوده ونتایج نهایی پژوهش "توسپپط چه مقامی؟ کی ؟چه کسپپی؟"(دربررسپپی پرسپپش تحلیل محتوای ارتباطات توجه به نزول قرآن1

 ل کننده قرآن معرفی شده است.موردوبه شش صورت به مثابه ناز50بیانگرآن بوده که خداوندمتعال در

آیه)بیم دادن  10گانه نزول آیات قرآن در13تحقیه حاکی ازآن اسپپت که اهداف  "چرا؟برای چه؟"(درپاسپپخ به سپپوال درخصپپوص   2

سوی          شیت ،هدایت مردم،مایه هدایت،هدایت به  شیدن،یاد آوری برای اهل خ ساندن،عبادت وبندگی ذات باریتعالی،مایه تفکرواندی وتر



 

131 
 

بشپپارت وترسپپاندن،مایه تذکرویادآوری،بیم دهنده جهانیان،مایه انذارمردم،هدایت کننده به سپپوی راه خدای عزیز و حمیدو  رشپپد،مایه 

 خروج مردم ازظلمات به سوی نور( ترسیم شده است.

شپپپب پژوهش بیانگرآن بوده که قرآن درلوح محفوظ بوده،درشپپپب قدر)یا"چگونه؟"(درپاسپپپخ به سپپپوال درزمینه مجراوکانال پیام       3

مبارک(ونزول آن به دوصورت دفعی وتدریجی ، توسط جبرئیل) فرشته وحی(به مثابه مجراوکانال نزول قرآن وبراساس اذن ربوبی نازل     

 شده است.

موردچیسپپتی فروفرسپپتاده شپپده باعناوین کتاب،کتاب   43پژوهش دریافته که در"چه؟چه چیزی؟"(درپاسپپخ به پرسپپش درزمینه 4

صفات وویژگیهای         مبین،قرآن،فرقان،قرآن عربی، ست والبته علاوه برآن  شده ا صاحب یادآوری وآیات بینات معرفی  قرآن مبین، ذکر ، 

آن ه نازل شپده چیسپت؟دردوبخش برای عموم مردم)به حه نازل شپدن،حکیم بودن،مفصپل بودن،یک ارچه بودن، بدون ریب وشپک،       

به،درصپپپحف مطهره،ک           ندمرت قدعوج و کجی،مجید ، بل فا یاد         مصپپپدق کتب الهی قبل، یه  ما تب قیمه( وهم چنین برای گروه خاص)

 آوری،بشارت،هدایت ورحمت مومنان،متقین ومحسنین و بیان ویژگی های مومنان و متقین(معرفی شده است.

صوص     5 سوال تحلیل محتوای پیام الهی درخ سخ به  ضوع       "باچه تاثیری؟چه اثری؟"(درپا سبت مو شش حوزه ن پژوهش بازگو کننده 

ضوع    سائر مو سبت قرآن             قرآن با  سبت قرآن بامومنان،ن سبت قرآن بااکثرمردم،ن سلام ) ص(،ن سبت قرآن باپیامبرگرامی ا شامل ن ات 

 باکفار،نسبت قرآن باجنیان ومقایسه مومنان وکافران درخصوص موضوع قرآن بوده است.  

سی گیرنده پیام،   6 سوال نهایی تحلیل محتوا به برر سی؟ "( شته که یافته های بازگوکنند "به چه ک ی  ه آن بوده که اگرچه هدف نهایدا

نزول قرآن عموم بشپپریت بوده ولیکن واسپپط این عمل مقام رسپپالت بوده اند.رسپپول  گرامی اسپپلام)باتعابیرمحمد )ص(، علیک، الیک،  

 عبدخداوند(به مثابه گیرنده  نزول قرآن معرفی شده اند.
 

 
 اس مدل شش مرحله ای تحلیل محتوای پیامبراس"شناخت قرآن اززبان قرآن درفواتا سور"(جمع بندی نهایی2شکل

 

 جزئیات پاسخ به سوالات درخصوص شناخت قرآن اززبان قرآن درفواتا سوربراساس مدل شش مرحله ای تحلیل پیام عبارتنداز:

 

 (منبع نزول قرآن کیست؟کی؟چه کسی؟1سوال

 مورد(: 50انواع آیات درمعرفی خداوند به مثابه نازل کننده قرآن )

 آیه(. 5ظ جلاله الله)*کاربرد لف

 آیه:ربهم،ربک، ربکم ،رب العالمین، رب تمامی شماوآباء شما(0*کاربردصفت ربوبیت خداوندی )

 آیه :انا، نزلنا ، انزل،انزلناه و غیره(16*کاربردضمیرما)

 آیه(.3*صفات توحید،حی وقیوم، حمدخداوندوتدوام خیرقبل از موضوع قرآن )

 (مجرا3

 وکانال

 نزول  

 قرآن

 چیست؟ 

 چگونه؟

 (پیام  4

 نزول 

قرآن 

 چیست؟  

 صفات

 آن پیام 

 کدامند؟ 

 چه؟ و

 چه چیزی 

 نازل  

 شده؟

 

 (فرآیند5

 رمز

 یابی

 نزول 

 قرآن 

 چیست؟

باچه 

 تاثیری؟

 چه 

 اثری؟

 

(فرآیند  2

 رمزگذاری

 نزول

 قرآن   

 چگونه

 است؟ 

 چرا؟

 برای چه؟

 (منبع  1

 نزول

 قرآن   

 کیست؟

 کی؟

 چه 

 کسی؟

 (گیرنده6

 نزول  

 قرآن

 کیست؟ 

 به 

چه 

 کسی؟
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 آیه(3صاحب انتقام بعدازموضوع قرآن)*صفات خالقیت و مدبریت ، عزیزو

صریا  ستی، رحمن،رحیم، حکیم        13صفت خداوند) در 16*کاربرد ستی،مالک ه ستی،عالمیت ه ستی ، حاکمیت ه آیه(:توحید،خاله ه

 ،خبیر،عزیز،علی، عظیم،سمیع،علیم، حیات دهنده ومیراننده،غافرالذنب، شدید العقاب ، ذی الطول،الیه المصیر،صاحب نامهاوصفات نیک

 

 (فرآیندرمزگذاری نزول قرآن چگونه است؟چرا؟برای چه؟2سوال

 سوره دخان: 3تا5*آیات 

 *سنت الهی:ارسال رسل وانزال کتب

 *نزول قرآن رحمت الهی است

 *نزول قرآن امرالهی است

 مورد(:10گانه نزول آیات قرآن)13*اهداف 

 آیه(3*بیم دادن وترساندن)

 آیه(2*عبادت وبندگی ذات باریتعالی)

 آیه(2یه تفکر و اندیشیدن)*ما

 آیه(2*یادآوری برای اهل خشیت)

آیه:هدایت مردم،مایه هدایت،هدایت به سوی رشد،مایه بشارت وترساندن، مایه تذکرویادآوری،بیم دهنده      1*سائرموارد ذیل هرکدام در 

 لمات به سوی نور.مردم وجهانیان، مایه انذارمردم،هدایت کننده به سوی راه خدای عزیز و حمیدو خروج مردم از ظ

 

 (مجراوکانال نزول قرآن چیست؟چگونه؟3سوال

 آیه(1*جبرئیل)فرشته وحی( به مثابه مجرا و کانال نزول قرآن)

 آیه(1*قرآن درلوح محفوظ)

 آیه(2*معرفی شب قدروشب مبارک به مثابه ظرف زمانی نزول قرآن )

 *انواع نزول دفعی و تدریجی قرآن

 آیه(2*نزول قرآن براساس اذن ربوبی)

 

 (پیام نزول قرآن چیست؟صفات آن پیام کدامند؟چه؟وچه چیزی نازل شده؟4سوال

نازل شپپپپده)     چه چیزی  تاب) 43*الف( تاب مبین) 22مورد(:ک یه(، قرآن ) 6مورد(،ک قان)   6آ یه(،فر یه(،قرآن عربی) 2آ یه(،قرآن    3آ آ

 آیه(1مبین،ذکر،صاحب یادآوری وآیات بینات)هرکدام

 

 شده چیست؟*ب(صفات و ویژگیهای آن ه نازل 

نازل شپپپدن)     19عنوان و 11(برای عموم مردم؟)1 به حه  یه(: یه(،حکیم بودن ) 5آ یب        3آ بدون ر چه بودن، یه(،مفصپپپل بودن، یک ار آ

 آیه(1آیه(مصدق کتب الهی قبل،فاقدعوج و کجی، مجید ، بلندمرتبه،درصحف مطهره،کتب قیمه)هرکدام در2وشک)هرکدام

 مورد(.3آیه(وبیان ویژگی های مومنان ومتقین)5ت ورحمت مومنان،متقین ومحسنین)(برای گروه خاص:مایه یادآوری،بشارت،هدای2

 

 (فرآیندرمزیابی نزول قرآن چیست؟باچه تاثیری؟چه اثری؟5سوال

 مورد(:25نسبت موضوع قرآن با سائر موضوعات)

 آیه(0*نسبت قرآن باپیامبرگرامی اسلام)ص()

 آیه(4*نسبت قرآن بااکثرمردم )

 آیه(2ان)*نسبت قرآن بامومن

 آیه(3*نسبت قرآن باکفار)
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 آیه(1*نسبت قرآن باجنیان)

 آیه(3*مقایسه مومنان وکافران درخصوص موضوع قرآن)

 

 (گیرنده نزول قرآن کیست؟به چه کسی؟6سوال

 گیرنده  نزول قرآن:

 آیه(باتعابیرمحمد)ص(،علیک،الیک،عبدخداوند.17*رسول  گرامی اسلام)

 آیه(با تعبیرالیکم1*مردم)

 آیه(1اهل علم) *برای

 

براسپپاس الگوی شپپش مرحله ای تحلیل محتوای پیام به ترتیب شپپامل   "شپپناخت قرآن اززبان قرآن درفواتا سپپور"جمع بندی نهایی

 مواردذیل گزارش می شوند:

 (4مورد()سوال60چه چیزی؟()چه؟وچطور؟:)پیام*تحلیل 

 (1مورد()سوال50()چه کسی؟وکی؟قرآن:) منبع پیام یا فرستنده*

 (5مورد()سوال 25( )  «؟ با چه تأثیری»:تأثیرپیام برمخاطبورمزیابی:) درمزگشاییفرآین*

 (2مورد()سوال10برای چه؟()چرا؟پیام قرآن:) فرآیند رمزگذاری*

 (6مورد()سوال12()«به چه کسی؟»قرآن:) گیرنده پیام*

 (3لمورد() سوا 0:چگونه؟درچه مجرایی؟ ()چگونگی ارسال پیامقرآن:) مجرای انتقال پیام*
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زکی،محمدعلی.جامعیت قرآن ونزول قرآن)تبیین نزول قرآن اززبان قرآن باتکیه برمدل ارتباطات(،مجموعه چکیده مقالات ارائه                 .3

 ش.1390اردیبهشت.27و جهانی بودن،جامعه المصطفی العالمی اصفهان،شده همایش قرآن کریم،جامعیت 
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 ی ابن ربنّ طبر یمطالعه مورد ؛اعجاز یهنظر یریگمسلمان در شکل ینمولف یو زندگ یشهاند شناخت

 2محمدمهدی تقدیسی 1مرضیه جیرائی شراهی،

 لامی واحد یادگار امام)ره(دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه آزاد اس-1

 استادیار دانشگاه آزاد واحد یادگار امام )ره(-2

 

 چکیده:
سوم وجود دارد و آثار            سلمانان در قرون دوم و  سلمانان و غیرم سائل جدلی میان م شه اعجاز قرآن، طرح م سیر تطور اندی در بحث از 

و غیر مستقیم نوشته شده است. در این میان، ابن ربن طبری   زیادی از سوی اندیشمندان مسلمان و حتی غیرمسلمان به طور مستقیم

النبوه و حقانیت اسلام و نبوت پیامبر اکرم )ص(   با موضوع دلائل  « الدین و الدوله فی اثبات نبوه النبی محمد )ص(»با اثر معروف خود 

ست.  نام ست   آور ا سلام ا ستگاه در  که میابن ربن طبری مولف مهمترین اثر قدیمی در مورد برتری دین ا توان از آن به عنوان اولین خا

بحث از نظریه اعجاز قرآن نام برد. با بررسی شخصیت و اندیشه ابن ربن مشخص گردید، برخلاف عقیده برخی که معتقدند ابن ربن در   

وهی از اعجاز قرآن نیز   باب اعجاز قرآن سپپپخنی نگفته اسپپپت، باید گفت او به اعجاز ذاتی )معانی( قرآن قائل بوده و حتی به بیان وج              

شرح   ست. هم نین برخلاف عقیده برخی  سته   حال پرداخته ا سان که او را یهودی دان سیحی     نوی صریا خود در کتابش ابتدا م اند، به ت

 دلیلی بر یهودی بودن او نیست.  « ربن»بوده و بعد به اسلام گرویده است و 

 النبوه، اعجاز.مسیحیت، اسلام، ابن ربن طبری، دلائل  واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه -8
های کلامی معتزلیان دو عامل و خاسپپپتگاه مهم در        مجادلات و مناظرات کلامی مسپپپلمانان، مسپپپیحیان و یهودیان و نیز اندیشپپپه         

های های دوم و سپپوم هجری در باب جدلپردازی حول اعجاز قرآن کریم هسپپتند. در این بین با آثار متعددی از مولفین سپپده نظریه

ای نشده است ولی پایه و  طور مستقیم به اعجاز یا وجوه اعجاز قرآن اشارهادیان مواجه هستیم که گرچه در برخی از این آثار به کلامی 

المنجم، ابوعبدالله  اند. اندیشپپمندان مسپپلمانی هم ون ابن ربن طبری، ابنگیری نظریه اعجاز قرآن در قرون بعدی شپپدهاسپپاس شپپکل

اند و مولفین  ور مسپپپتقیم در باب حقانیت و برتری دین اسپپپلام و نبوت حضپپپرت محمد)ص( موثر بودهمحمد بن زید واسپپپطی، به ط

غیرمسپپپلمانی نظیر قسپپپطا بن لوقا البعلبکی، ت ودور ابوقرَه، ابورائطه التکریتی، عمار البصپپپری، عبدالمسپپپیا الکندی که آثار مدافعه  

نیا،  بر مباحث حقانیت نبوت حضپپرت محمد)ص( بوده اسپپت )نک: کریمی ایاند و آثارشپپان ردّیهای در باب مسپپیحیت داشپپتهجویانه

سته به بحث از اعجاز پرداخته 129-125، 3شماره  اند. لذا در مباحث نظری  که به طور غیرمستقیم در این سیر، مطرح بوده   1اند( ناخوا

شته       شه اعجاز دا ستقیم در تطور اندی شناخت مولفینی که نقش م سد. این مقاله می به نظر میاند لازم اعجاز قرآن،  شد نگاهی ب ر ه کو

 زندگی و شخصیت ابن ربن طبری و اندیشه او در زمینه اعجاز داشته باشد.

 ابن ربن طبری -2

سن علی طبری ابو» ست. قفطی    « الح سهل ا ستاره   « سهل »فرزند  شک و  ستان و ملقب به    را پز « ربّن»شناس و مترجم و اهل طبر

سرش علی      نام« الرأب»و « الربین»و « الربن»داند چون را یهودی میداند و بخاطر همین، او می شریعت یهود بود و پ شین در  های پی

ست.              شد و ابن ربن مترجم مجسطی از زبان یونانی به زبان عربی ا سامرا  ساکن  شت و  شهوری بود که به عراق منتقل گ نیز پزشک م

 (  145،ص1)قفطی، ج

                                                
داند و این ادله را برابر با معجزات پیامبرانی چون موسی)ع( و  نظائر آن را برای اثبات معجزه بودن قرآن کافی نمیسوره بقره و   23. مثلا الکندی، استناد به آیه  1

 شمارد.  عیسی)ع( نمی
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گوید: پدرم یکی از فرزندان نویسپندگان شپهر    می« ربن»در مورد تفسپیر خود بر معنی  « لحکمهافردوس»اما ابن ربن در مقدمه کتاب 

های پزشکی و فلسفه بود و پزشکی را به روش اجداد و پدران خود به جامعه مرو بود که صاحب علم و دانش و همت و زیرکی در کتاب

ضای خدا و نیکی این کار را می کرد و کارش را در راه مدح و کسب مقام و مال خرج نکر منتقل می « ربن»کرد پس لقب د بلکه برای ر

 (0یعنی بزرگوارانه، معلم ما، لقب گرفت. )ابن ربن، ص

 (377و230ص0نام یکی از شهرهای طبرستان بوده است که ابن جریر طبری نیز به آن اشاره نموده است. )نک: طبری، ج« مرو»

سم )ابن ربن( ذهن  به اعتقاد محقه کتاب الدین و الدوله عدم  ها ها و افکار پیشینیان است که این خود باعث ایجاد ترکیب  وضوح این ا

شناسان    ای از شرق ( از جمله تحریفاتی که در این اسم وجود دارد اینست که عده  6هایی دراین اسم شده است. )ابن ربن، ص   و تحریف

سهل می دانند. عدهبن زین می ای نیز او را علیخوانند و عدهاو را علی بن ذبل یا دبل می دانند که شخصی غیر از    ای نیز او را علی بن 

 ( به عنوان نمونه  9ربن، صباشد از جمله یکی از شاگردانش به نام ابوبکر محمد بن زکریای رازی. )ابنعلی بن ربن می

 نویسد:اش میخواند و دربارهابن ندیم در فهرست او را علی بن زیل )با لام( می

بود و همینکه بر دست معتصم اسلام آورد، معتصم او را به خود نزدیک نموده،       1بن سهل طبری، کاتب مازیار بن قارن والحسن علی  اب»

ها از  و فضپپپلش در مقر خلافت آشپپپکار گردید و متوکل وی را در جرگه ندیمان خود درآورد، زیرا در ادب مقامی داشپپپت و این کتاب

ست: فردوس  سی مقاله و آن مقاله    در هفت –الحکمه او شتمل بر  ست، کتاب           نوع و هر نوعی م صت باب ا ش صد و  سی شتمل بر  ها م

شربه و العقاقیر.   الملوک. کتاب کناشتحفه ضره. کتاب منافع الاطعمه و الا « الدین و الدوله»( ابن ربن در کتاب 520)ابن ندیم، ص« الح

( او در راه خود آنقدر مصمم بوده است که در این    154برد. )ابن ربن، صینام م« الرد علی اصناف النصاری  »خود نیز از کتاب دیگرش 

آورد و بر اوج فخامت متن قرآن نسپپبت به تورات و انجیل تأکید و تأیید کتاب نیز ادله مختلف بر اثبات نبوت حضپپرت محمد)ص( می

 نماید.می

دارد که ابتدا  ربن، خود در کتاب الدین و الدوله بیان می ابن ندیم بر این اعتقاد اسپپت که او بر دسپپت معتصپپم اسپپلام آورد ولی ابن   

 مسیحی بوده و با راهنمائی متوکل اسلام را پذیرفته است:

شکر علی ما هدانی، ثم لعبده و خلیفته، جعفر المتوکل علی الله امیرالمومنین أطال الله بقاءه، علی ما ندبنی له، اجترنی و غیر »   یولله ال

 (217)ابن ربن، ص« غیباً منه و ترهیباً، و احتساباً و حباً من للناس کافه...من أهل الذمه إلیه تر

 (15بنابراین هیچ منبع موثه و مورد تائیدی بر آن نداریم که او به دست معتصم اسلام آورده است. )ابن ربن، ص

سانی که در مورد ابن ربن مطلب نوشته   با اینکه از او  « صفدی »( به عنوان نمونه 5ص اند. )همان،اند از آباء و اجداد او چیزی ننوشته ک

صفدی، ج   مطلب نقل می ست. ) ( ابن جریر نیز  170ص21کند ولی در مورد پدرش چیزی ندارد یا فقط به ذکر نام پدرش اکتفا نموده ا

 (230ص0صحبت کرده است ولی از پدرش چیزی ننوشته است. )طبری، ج« ابن ربن»در تاریخ طبری با اینکه از 

شه   او از خ سیحی ری سلام هدایت       انواده م س س خداوند او را به دین ا ست؛  سیحیت بود که خودش از مبلغان این دین بوده ا دار در م

آن ه   -داند که او را از بزرگان صومعه مسیحیان می   - 2( بر این اساس و براساس اعتقاد نولدکه  3نموده و به اسلام گروید. )ابن ربن، ص 

 (9گویند اشتباه است. )ابن ربن، ص( و برخی مستشرقان در مورد یهودی بودن خانواده او می103ص1دیگرانی مثل قفطی )ج

کند نه یهودی. )طبری،  توان گفت علاوه بر این اسپپتدلال، ابن جریر طبری در تاریخ طبری از او با عنوان نصپپرانی یاد می از طرفی می

 (292ص0ج

باشپپد. چنانکه  آید اینسپپت که مذهب او اهل سپپنت میش )الدین و الدوله( برمیبراسپپاس آن ه که از سپپخنان ابن ربن در مقدمه کتاب

شکر خدای را که هر کسی بر دین اسلام روی آورد، رستگار شد ... پس خداوند ما را از اهل سنت قرار داد و ما را از باطل         »نویسد:  می

 (33)ابن ربن، ص« دور کرد...

                                                
 رف خویشتن درآورد. ها را به تص شد. اس هبد شهریار بن قارن باوند چشم طمع بمتصرفات مازیار دوخته بود و بالاخره آن      . وی به نام اس هبد مازیار خوانده می  1

ت میرالمومنین گرفمازیار موفه شد که خود را از دست زندانبانان اس هبد مزبور نجات دهد و س س به بغداد رفت و در آنجا کیش اسلام پذیرفت و عنوان مولی ا      

عطا نمود...چون معتصم جانشین مأمون از این اوضاع     اش نیز ابوالحسن گردید. پس از مرگ اس هبد منصور خلیفه عباسی فرمانروائی طبرستان را به مازیار     و کنیه
هجری مقتول  224باخبر شد، عبدالله بن طاهر را به سوی او گسیل داشت که به شکست مازیار تمام شد. مازیار زندانی و س س به بغداد فرستاده شد و در سال            

 (571گردید. )امیرخانی، ص 

 . مستشرق آلمانی و صاحب تاریخ قرآن  2
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نامه نویسپپپان هیچ تاریخی از تولد یا وفاتش را به ما           زندگی »گوید:  ولادت و وفات او می  محقه کتاب الدین و الدوله در مورد تاریخ      

اند بلکه همگی مختصری از وی   اند و هیچ چیزی که دیدگاه واضحی از زندگی وی را برایمان نمایان سازد، به دست ما نرسانده    نرسانده 

ضیا  ساس در  (5)همان، ص« اند و همین.دادهتو شخص و دقیقی   منابعی که از او یاد می لذا بر همین ا کنند یا به تاریخ تولد و وفات م

 اند!از او اشاره نشده یا بدون ذکر منبع برای او تاریخ تولد یا وفاتی را ذکر کرده

 نویسد: در مورد ولادتش محقه کتاب الدین و الدوله می

صور )   » ست که در اواخر ایام ابی جعفر من شد.   169-153ا در اوایل خلافت مهدی بالله )هجری( ی153-136ارجا آن ا هجری( متولد 

  سوزی عظیمیخواندم، شاهد آتشگوید: در طبرستان در حالی که با پدرم نماز عشاء میالحکمه میابن ربن در باب دهم کتاب فردوس

کند که خلیفه هجری یاد می 160بوده است. ابن اثیر در حوادث سال   « ونداد هرمز»بوده که پادشاهی طبرستان در آن زمان به دست    

سال              صره کرد و در حوادث  ستاد و او را محا سی هادی فر سرش مو شکری بزرگ با فرماندهی پ سوی او ل هجری که  139مهدی به 

وید: گهجری می 160ای فرستاد و او را مورد احترام و عزت قرار داد. ابن کثیر در حوادث سال نامهالرشید برای ونداد امانخلیفه هارون

های شدیدی در بغداد و بصره رخ   مهدی پسرش هادی را به سوی گرگان فرستاد با س اه عظیمی که مثلش را کسی ندید.... وبا و سرفه      

شیدگرفتگی در ایام ذی     سه بار خور سال  شد این حادثه   داد که در این  صحیا با شاره کرده  الحجه رخ داد... اگر  ای که ابن ربن به آن ا

باشد و همان چیزی است که ابن اسفندیار در    اند میای است که دو مورخ ابن اثیر و ابن کثیر بدان اشاره داشته   ادثهمربوط به همان ح

ستان ذکر کرده که نتیجه  سال       تاریخ طبر صاً اگر بدانیم که ابن ربن در  صو ستی خواهد بود. مخ کرده هجری زندگی می 240گیری در

«  برده و او در زمان دیدن آتش ده سال داشته.سالگی به سر می 39الیف کرده یعنی وی در سن را ت« الدین و الدوله»وقتی که کتابش 

 (17-9)ابن ربن، ص

از سپپیر   (10هجری زنده بوده اسپپت. )همان، ص240در مورد تاریخ وفاتش آن ه که مورد تاکید اسپپت آنسپپت که او تا پیش از سپپال 

گوید که علم پزشکی را از پدرش به ارث می« الحکمهفردوس»ر مقدمه کتاب تحصیلی و علمی او چیزی در دسترس نیست ولی خود د

سفه و هندسه     الحکمه( او را بخواند، متوجه میفردوس –برده و آموخته بود و هر کسی که دو اثر )الدین و الدوله   شود که او به علم فل

شنا بوده    سریانی و کمی به یونانی و نیز به علم جدل آ ضل علمی از جانب پدرش و همت     و به زبان عربی و  ست. معتقدیم که این ف ا

 (11والای خودش در مطالعه آثار پیشینیان بوده است و نیز عموئی داشته که در جدل و بحث مهارت خاصی داشته است. )همان، ص

 ای که برای ابن ربن نوشته است می نویسد: نامهقفطی در زندگی

زکریای رازی از علم وی اسپپتفاده  بدان دلیل و برای آن به سپپوی ری رفت ... پس محمدبنکه  1ای به پا خواسپپتدر طبرسپپتان فتنه»

 (103ص1)قفطی، ج« فراوان نمود...

دارد که رازی، پزشپپپکی را نزد حکیم   نویسپپپد، بیان می می« رازی»ای که برای  نامه  الاعیان در زندگی  هم نانکه ابن خلکان در وفیات    

 (  159ص5کتاب فردوس الحکمه و غیره آموخته است. )ابن خلکان، ج ابوالحسن علی بن ربن طبری صاحب

 کنند از نظر سیر تاریخی غیرممکن است:اما این چیزی که مورخان یاد می

از طبرستان رفت و اگر هم از ری گذری داشته که    225یا  224های هجری در ری متولد شد و ابن ربن طی سال  251رازی در سال  »

 (10)ابن ربن، ص« در آن صورت هم قبل از تولد رازی بوده )تقریباً ربع قرن قبل از تولد رازی(در مسیر بغداد بوده 

 توان به این دو اثر اشاره نمود:ترین آثار او در ادیان و طب میابن ربن آثار متعددی در زمینه ادیان و طب دارد که از مهم

(  13اب در هیچ منبعی از منابع ترجمه ابن ربن ذکر نشده است. )همان، ص  این کت«: الدین و الدوله فی اثبات نبوه النبی محمد )ص(»

 نویسد:ابن ربن در باب ششم این کتاب می

لمعان ... و یقول عم لی کان من علماء القوم و بلغائهم، ان البلاغات لیسپپت من  ومن آیات النبی )صپپلعم( هذا القرآن، و إنما صپپار آیه»

لامم کلها، حتی اذا اعتزلت التقلید و الألف، و فارقت لزاز العاده و التربیه، و تدبرت معانی القرآن، علمت آیات النبوه لأنها مشپپپترکه فی ا

سل    أن الامر فیه کما قال أهله. صدیه بالر .. و ذلک انی لم أجد لاحد ... کتاباً جمع من التوحید و التهلیل و الثناء علی الله عزوجل، و الت

الحات الباقیات ... فمن جاءنا بکتاب هذه نسپپبته و نعته و له من القلوب هذا الحل و الجلاله و الحلاوه و معه و الأنبیاء، والحث علی الصپپ

  «هذا النصر و الیمن و الغلبه، و کان صاحبه الذی نزل علیه أمیّا لم یعرف کتابه و لا بلاغه قط، فهو من آیات النبوه لاشک فیه و لامریه

                                                
 باشد.تمالاً منظور از فتنه، دستگیری مازیار امیر طبرستان و به تبع آن کشته شدنش می. اح 1
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گفتم؛ و عمویی داشتم که از دانشمندان قوم و بلیغان م)ص( این قرآن است ... و مادامی که مسیحی بودم میهای پیامبر اکرو از نشانه»

های پیامبری نیسپپت( چرا که بلاغت در میان  نیسپپت که پیامبر دارد )بلاغت از نشپپانه ]هانشپپانه[گفت: این بلاغت از آیات آن بود، می

را کنار گذاشتم و در معانی و مفاهیم قرآن تدبر کردم، دانستم آن ه را که اهلش  ]ارثی[اُنسِ ها وجود دارد ولی وقتی تقلید و تمام امت

گویند... و من نیافتم برای احدی کتابی را که در آن جمع کرده باشپپپد توحید، تهلیل و ثناء بر خداوند              در مورد آن می ]مسپپپلمانان  [

صالا و م      شویه به اعمال  سل و انبیاء و ت صدیه ر صفت آورد، جلالت و حلاوتی نزد   عزوجل، ت سی که کتابی را با این  اندگار و... پس ک

 ]معجزات[ها ها دارد همراه با پیروزی و یمُن و غلبه و صاحبش امیّی باشد که کتابت و بلاغت ندانسته بنابراین، آن )قرآن( از نشانه    دل

 (  99-93)همان، ص« نبوت است.

سخن ابن ربن چنین برمی  شتند، به اعجاز ذاتی قرآن     او برخلاف نظر عدهآید که از این  صرفه( اعتقاد دا ای که به اعجاز بیرونی )نظریه 

توان او را از اولین افرادی دانست که به اعجاز ذاتی و معانی قرآن  کرده است. میقائل بوده و آن را در معانی و مفاهیم قرآن جستجو می

ای که در قرآن نیز  اسپپتفاده نموده اسپپت. واژه« آیه»از « اعجاز»ن به جای کلمه طور که مشپپهود اسپپت ابن ربقائل بوده اسپپت. همان

ه است.  یاد شد« سلطان»و « بینه»، «بصائره»یا « مبصره»، «برهان»، «آیه»استفاده شده است. در بیان قرآن، از معجزه با کلماتی نظیر 

(  49عمران/)آل «أَنِّی أخَْلُهُ لکَمُْ مِنَ الطِّینِ کهَیَْ َةِ الطَّیْرِ فأََنْفُخُ فِیهِ فیَکَُونُ طیَْراً بِإِذنِْ اللَّهِ      أَنِّی قَدْ جِ تْکُمُْ بِآیَةٍ مِنْ رَبِّکمُْ   »به عنوان نمونه:   

سپپازم آنگاه در آن  یل براى شپپما ]چیزى[ به شپپکل پرنده مام من از گِاى آوردهدر حقیقت من از جانب پروردگارتان برایتان معجزه»

ست نمی  .« ودش میاى به اذن خدا پرندهدمم پس یم سخن در سخنی در باب اعجاز یا نظم قرآن نگفته     بنابراین این  شد که ابن ربن  با

 این کتاب در برتری دین اسلام نسبت به   پردازد.تنها از اعجاز سخن گفته بلکه به بیان وجوهی از اعجاز آن نیز می باید گفت نه  1است. 

 سایر ادیان نوشته شده است.

است.  « عالمنافبحر»لقب این کتاب « ابن ربن»باشد که به گفته خود می« الحکمه فی الطبفردوس»کتاب مهم دیگر ابن ربن در طب، 

ذکر کرده در حالی که در هیچ منبعی از منابع ترجمه ابن  « الفوائدبحر»نیز گفته شده است. ابن اسفندیار، « الفوائدبحر»در برخی جاها 

مه  الحکافتاده است. )فردوس  اتفاق« المنافعبحر»( که احتمالاً به خاطر تحریفی باشد که در لفظ  19است )ابن ربن ص  ربن، ذکر نشده 

ضره کناش( »13مقدمه ص صفتی برای این کتاب )فردوس ذکر می« ربنابن»نیز که ابن ندیم جزء آثار « الح شد و   بالحکمه( میکند،  ا

ان رخ ای که در طبرست رد کلیات پزشکی است. )همان( در زمان نوشتن این کتاب بر اثر حادثه   کتاب مستقلی نیست. این کتاب در مو  

 کند و این رخداد قبل از پایان نوشتن کتاب بود. )همان(کند و به سوی عراق مسافرت میجا را رها میدهد آنمی

 

 نتیجه گیری -9
  240زیسپپته و تا قبل از سپپال ولی اینکه او در قرن سپپوم می هرچند که تاریخ دقیه ولادت و وفات ابن ربن طبری مشپپخص نیسپپت

زیسته، بر همگان محرز است. ابن ربن ابتدا مسیحی بوده و در خانواده مسیحی به دنیا آمده است ولی بعدها به اسلام گرویده است.   می

ز اسپپلام و برتری این دین و نبوت حضپپرت   حرفه اصپپلی او همانند پدرش، طب بوده که تألیفاتی نیز در این باب دارد. او برای دفاع ا 

شه اعجاز قرآن دارد. برخلاف آثاری که در همین     محمد)ص(، کتابی با همین عنوان تألیف می سیر تطور اندی نماید که نقش مهمی در 

  «اعجاز»لفظ دوران نوشته شد، ابن ربن طبری در کتاب خود، به طور مستقیم به مسأله اعجاز و وجوه آن پرداخته است ولی به جای       

ست. هم نان که در قرآن نیز از واژه   « آیه»از  ستفاده نموده ا ست. بنابراین نه تنها از       « اعجاز»هایی دیگر برای بیان ا شده ا ستفاده  ا

ستقیم نیز به           سلام و نبوت پیامبر اکرم )ص( پرداخته بلکه به طور م ستقیم به بحث از برتری ا سلمان، به طور م شمندان م میان اندی

سأ  شه    م ست. اندی شه اعجاز و وجوه آن پرداخته ا ای که هرچند در قرون نخست مورد توجه نبوده ولی در قرون بعدی بخصوص     له اندی

 آید.در قرن پنجم به طور جدّ به عنوان یکی از مسائل مهم و مطرح آن دوران، به شمار می

 

 

                                                
نوشته شده است:     125نیا، صفحه  از آقای مرتضی کریمی « ی اعجاز قرآن و تبیین وجوه آن در قرون نخست های تکوین نظریهریشه ». به عنوان نمونه در مقاله 1

کند، سپپپخنی در باب اعجاز یا نظم قرآن      اشپپپاره می 13و هود،  23پیامبر اکرم)ص( و برخی آیات تحدی چون البقره،    با آنکه وی به موضپپپوع امی بودن    »... 

 «.گویدنمی
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 فاصله، جوهر اعجاز

 وندیعلی اصغر آخ

 شاهرود   یدانشگاه صنعت یعلم یأتعضو هیث، علوم قرآن و حد یدکترا

 

 چکیده:
صله در پایان آیات، پدیده  ساب می       فا شعر و نثر عربی به ح سبت به  ست که یکی از وجوه امتیاز قرآن ن ست که  ای ا آید و از عواملی ا

شده     شناخته  سلوب  سیاری از   سخن نزد عرب خارج می  قرآن را از ا شمرده    سازد. ب شمندان این پدیده را از وجوه اعجاز قرآن بر و   دان
صله پرداخته   اند. بر عکس کتاببرخی نیز آن را مغز و جوهر اعجاز نام نهاده ضوع فا اند در زبان های اعجاز به زبان عربی که حتما به مو

شده        شناخته مانده و به آن بها داده ن صله در علم اعجاز نا سفانه جایگاه فا ست.   فارسی متأ شده ا اله این مق و کلاً کمتر درباره آن بحث 

اعجاز فاصله در کلام بزرگان علم و ادب را نمایان ساخته و آنگاه عواملی را که باعث اعجاز این پدیده گردیده، روشن   خواهد پیشینهمی

مکان ترنم و ترتیل و تسهیل بخشی    کنندگی آیات در سوره، فراهم آوردن ا بخشی و هماهن  های بلاغی، نظمسازد. عواملی چون جنبه 

صله. هم نین جلوه    سط فا سوره و         به حفظ قرآن تو صل با آیات،  سب لفظی و معنایی و روابط فوا صله هم ون انواع تنا های اعجاز فا

 سیاق و یکدیگر به اندازه ظرفیت مقاله مورد بررسی واقع شده است.

 ، تناسب فاصله، روابط فواصل.فاصله آیات، اعجاز فواصل، بلاغت فواصل واژگان کلیدی:

 

 

 تبیین مسئله  -8
ی شپعر و یا  ( در تعریف، آن را به قافیه266: 2. 1473؛ سپیوطی.  149: 1)زرکشپی،   ای قرآنی اسپت که گرچه برخی فاصپله پدیده     

( همین پدیده باعث 351ید. ؛ ابوز215: 2؛ خطیب. 314شناسان )کواّز. اند اما به اعتقاد برخی دیگر از سخنی سجع تشبیه کردهقرینه

 آید که البته منحصر به فرد و غیر قابل تقلید است. ای از کلام جدید به وجود میشود و نحوهامتیاز و جدا شدن قرآن از نثر و شعر می

شکل از دو نوعِ نظم و نثر می      سته کلام عربی را قبل از نزول قرآن مت ش     اند، اما بعد از نزول قرآن، کلام عربیدان سیم  سه نوع تق د: به 

سلوب را که قرآن آورده و برای آن نه قبل و نه بعد از نزول نمی        سبک و ا شمندان این  توان نظیری یافت معجزه شعر، نثر و قرآن. دان

و این خود نشپپان معجزه  شپپان شپپناخته و مألوف بودخوانند؛ چرا که عادت عرب را نقض کرده و سپپخنی آورده خارج از آن ه برایمی

ست.          ست. ا صله ا سی دارد پدیده فا سا شده عرب، نقش ا شناخته  شدن کلام قرآن از عادت مألوف و   قطعاً یکی از عواملی که در خارج 
 ازین رو باید همانند گذشتگان این پدیده را وجهی از اعجاز به حساب آورد.

اند ینه آن را در کلام بزرگانی که از اعجاز سخن گفته قبل از ورود به بحث اصلی، ابتدا باید مفهوم فاصله را روشن ساخت و آنگاه پیش       

 های اعجاز فاصله را نیز کاوید.معلوم نمود و س س به دلایل این اعجاز پرداخت و جنبه

 مفهوم شناسی -8-8

 معنای لغوی فاصله -8-8-8

گر باعث تمییز دادن و آشکار شدن    به معنای چیزی است که با جداسازی دو قسمت از یکدی   « فصل »کلمه فاصله اسم فاعل از ریشه        

ست:  1742: 1گردد. همانگونه که فیروزآبادی )آنها می ستخوان       »( گفته ا ست و محل به هم پیوستگی دو ا الفصل، دیوار بین دو چیز ا

ست.    صل ا صلة »از بدن مَف شته قرار می  مهره« الفا ست که بین دو مهره دیگر در یک ر «  سازد می گیرد و نظم موجود را از هم جداای ا

 (.329: 3ابن سیده.  ؛163: 37؛ ازهری. 521: 11؛ ابن منظور. 575: 4؛ ابن فارس. 126: 0)ر.ک: فراهیدی. 

 معنای اصطلاحی فاصله -8-8-2

اند که باعث فهم بهتر معنا تعاریف زیادی در معنای اصپپطلاحی فاصپپله وجود دارد. برخی آن را حروف همگون پایان آیات دانسپپته      

آنکه  اند، بی( به اواخر آیات فاصپپله گفته524: 11؛ ابن منظور. 395(، برخی دیگر )راغب اصپپفهانی، 61؛ باقلانی. 90)رمّانی، شپپود می

شی       ست. زرک سازند منظور حرف، واژه یا جمله آخر آیه ا شخص  سیوطی )بی 149: 1) م صله را کلمه آخر آیه مانند   266: 2تا. ( و  ( فا
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  «فاصپله توافه حروف پایانی آیات در حروف روی یا وزن اسپت  »کنند. هم نین گفته شپده:  معرفی میقافیه در شپعر و سپجع در نثر   

 (.  29)حسناوی. 

های صورت گرفته در منابعی که به این  این تعاریف گرچه در نوع خود صحیا است اما جامع و مانع نیست. از این رو با توجه به بررسی

فاصله دارای دو جنبه صوتی و دلالی است. از جنبه صوتی،     »تر ارائه کرد:    توان تعریفی دقیهمیاند، براین باوریم که موضوع پرداخته 

سوره نظم و آهنگی خاص می     ست که به آیات یک  صله، حروف و کلمه پایانی آیه ا شد. و از جنبه دلالی، عبارت و جمله پایانی و   فا بخ

ست که دارای اهدافی خاص بوده و با   ستقل برخی آیات ا ؛  21. 1394)آخوندی « مفاد و محتوای آیه خود ارتباط معنایی وثیقی دارد م

 (.  96-31. 1395هم نین ر.ک: آخوندی 

 وجه نامگذاری فاصله -8-2

یکی از نکات مهم درباره فاصله، وجه نامگذاری آن است. چرا با توجه به اینکه عرب قبل از نزول قرآن با سجع و قافیه آشنایی داشت         

ست؟     با این حال صله چی شهرت نیافت؟ دلیل نامگذاری فا سوال باید گفت، پایان آیات را      فرجام آیات، با این دو واژه  سخ به این  در پا

ود و گویا ش ای که با فاصله، آیه از ما بعدش جدا می کند. به گونهاند که میان دو کلام فاصله و جدایی ایجاد می بدان دلیل فاصله نامیده 

کتَِابٌ فُصِّلَتْ »( و 1)هود،« کتَِابٌ أحُکْمَِتْ آیَاتُهُ ثمَُّ فُصِّلَتْ مِن لَّدنُْ حکَیِمٍ خبَیِرٍ»ین اصطلاح را از قول خدای تعالی دانشمندان اسلامی ا

صّلت، « آیَاتُهُ شود که بین مردم رایج          ( اقتباس کرده3)ف صطلاحاتی انتخاب  شرافت و عظمت قرآن ا شده به دلیل  سعی  اند. هم نین 

و   استفاده نشده« سجع»و « قافیه»شده است. به همین جهت از اصطلاحات رایجی مانند    و در نثر و نظم عربی نیز استعمال نمی نبوده 

شی،      ست )ر.ک: زرک صله به کار رفته ا سیوطی. بی 154: 1به جای آن عنوان فا شی،  6؛ لاشین،  25: 1، 1473؛ 263: 2تا، ؛  ؛  99؛ حبی

سوف،   شده   (.467یا شعر را از پیامبرش و قرآن )یس،    هم نین گفته  ست از آنجا که خدای تعالی  سلب کرده واژه  41؛ حاقه، 69ا  )

قافیه نیز نباید برای قرآن استعمال شود. در مقابل از استعمال اصطلاح فاصله نیز برای شعر منع شده است؛ چون این صفت فقط برای           

 (.327خالدی،  ؛490: 3مکی،  ؛6لاشین،  ؛25: 1، 1473کتاب خداست )سیوطی. 

  پیشینه فاصله به عنوان یکی از وجوه اعجاز قرآن -8-9

اند در تعداد وجوه اعجاز و تحدی قرآن اختلاف نظر داشپپپته و هر کدام وجوهی را        دانشپپپمندانی که درباره اعجاز قرآن سپپپخن گفته      

شمرده  سیاری از آنان به  بر صله »اند؛ اما ب سته به عنوان یکی از وجوه، یا جزئی از ی« فا شاره  ک وجه نگری اند. در اینجا به برخی از آنان ا

 شود:می

( بلاغت را وجهی مهم در اعجاز قرآن دانسته و آن  93« )النکت فی اعجاز القرآن»در  ؛هپپپ( 334)مابوالحسن علی بن عیسی رماّنی 

رت رسمی و مفصل به فواصل پرداخته     شمارد. او اولین کسی است که به صو    را ده قسم شمرده، آنگاه پنجمین قسم آن را فواصل برمی    

سیم  صله با قلم رمّانی این توانایی را می        و آن را تعریف و تق صطلاح فا ست. ا ساخته ا سجع روشن  یابد بندی کرده و حد و مرز آن را با 

ساق  شه   که بر  ستوار گردد، ری شاخ و برگش را بر کتاب های خود ا ستراند و برای خود های خود را ب روراند و  حد و مرزی برقرار  ها بگ

 ساخته و به تدریج فصلی تنومند در عرصه مباحثات اعجازی، بلاغی و علوم قرآنی گردد.

صل می    شان درباره جنبه اعجاز فوا سد:  ای ست؛ چرا که راهی برای فهم معانی و     »نوی صل قرآن تمامش بلاغت و حکمت و زیبایی ا فوا

 «.اعجازِ بالاتر از حدّ شگفتی و اعجاب رسیده است نیکویی در مبانی است. و قرآن به وسیله آن به حدّ

ضی ابوبکر محمد بن طیب باقلانی  ست به  50« )اعجاز القرآن»با تألیف  ؛هپپپپ( 473)مقا ( نقش مهمی در مباحث اعجاز ایفا کرده ا

باقلانی اشپپعری در این کتاب اند. ای که تمام کسپپانی که بعد از او آمدند و در این رابطه حرفی زدند، نگاهی به سپپخنان او داشپپتهگونه

 تر از او به بحث فواصل پرداخته است.  مانند رمانی معتزلی و البته مفصل

شفاء بتعریف حقوق المصطفی  »ق(؛ در کتاب 544-406)قاضی عیاض بن موسی یحصبی    ( در دومین وجه اعجاز قرآن  511: 1« )ال

ز صپپپورت نظم عجیب و اسپپپلوب غریبش بیان کرده که مخالف       از مقاطع آیات و فواصپپپل آن سپپپخن به میان آورده و آن را جزئی ا     

 های نظم و نثر عرب بود که به آن خو گرفته بودند. چیزی که قبل و بعد آن نظیری برایش یافت نشده است.های سخن و روشاسلوب

سیوطی  اصپپل را به عنوان  ( فو23: 1. 1473« )معترک الاقران فی اعجاز القرآن»در کتاب  هپپپپپ(؛911)مجلال الدین عبدالرحمن 

 دهد. سومین وجه اعجاز ذکر کرده و سخن قاضی عیاض را با اضافاتی آورده و س س سخن را درباره آن و انواع و اقسامش ادامه می



 

191 
 

تا. )بی« تاریخ آداب العرب»( و 153، 1425« )اعجاز القرآن و بلاغة النبویة»در دو کتاب خود یعنی  ؛م(1930)مصطفی صادق رافعی 

( فواصل و نقش آن در اعجاز قرآن را از نظر دور نداشته است. یکی از موارد اهتمام او عبارت است از تناسب صداها در فواصل         132: 2

صر       و به روش تطبیقی آشکار می  سازد که چگونه صداها و حرکات در نظم قرآنی با یکدیگر تناسب دارند و چگونه هر عنصر از این عنا

 کند.و آواهای آن ایفا میوظیفه خاصی در لحن موسیقی 

شاطی     شه عبدالرحمن بنت ال ( در بخشپپی با عنوان  25« )اعجاز البیانی للقرآن و مسپپائل نافع بن ازرق»در کتاب  ؛م(1993)عای

صل   » سجع و رعایة الفوا شته         تاریخ ه« ال سندگانی که در این زمینه مطلبی نگا سجع و نوی صل و  سائل فوا و   اند را بیان کردهای از م

اند هایی از آن ه فراء و کسپپانی که مثل او قائل به عدول از برخی الفاظ به الفاظی دیگر به دلیل تناسپپب فواصپپل بوده  ین نمونههم ن

 آورده و به نقد دلایل آنها پرداخته است.  

«  اعجاز القرآن» ، در جلد دوم کتاب«الاعجاز فی دراسات السابقین  »و  «اعجاز القرآن»های م(؛ مؤلف کتاب1935)عبدالکریم خطیب 

سام       274-235: 2. 1395) شته است و تعاریف و نظرات گذشتگان را نقل و نقد کرده و انواع و اق صله نیز توجهی ویژه مبذول دا ( به فا

 های بکِر خود را نیز ارائه کرده است.فواصل را مورد بررسی قرار داشته است و در ضمن آنها دیدگاه

اند قرآن کتابی است   ( در پاسخ به مستشرقانی که گفته   225-231« )الاعجاز القرآن الکریم»در کتاب ؛ م(2711)فضل حسن عباس   

که جملات در آن از ارتباط منطقی برخوردار نیسپپتند به دفاع برخاسپپته و ارتباط فواصپپل را با آیات مورد بررسپپی قرار داده اسپپت.     

داند که البته همه آنها در تمام آیات قرآن کریم ار متعدد میهم نین در تقریظ بر کتاب شپپاگرد خود ابوحسپپان وجوه اعجاز را بسپپی  

ضی از آنها در آیه  یافت نمی ست      ای و برخی نیز در آیهشود. بع صله قرآنی وجهی ا ست که فا ای دیگر وجود دارد. ولی نکته جالب این ا

ست. زیرا در هر آیه که هیچ آیه ست.... آ   ای از قرآن کریم خالی از آن نی صله ه صله ا من نمی»کند: گیری مینگاه نتیجهای، فا ز  گویم فا

 (.0)ابوحسان.  «های اعجاز است بلکه آن مغز اعجاز و جوهر آن استترین ستونمهم

صر به فرد قرآن معرفی کرده و تأکید می      256) محمد ابوزهره سمتی از حلاوت منح سلوب و الفاظ ق صل را در کنار ا ه کند ک( نیز فوا

 لمات، جملات، فواصل و ابعاد آن همه و همه برای عرب معجزه بوده است.ترنم مقاطع، حروف، ک

ْْورتوان از هم نین می ( نام برد که فواصپپپل را از وجوه اعجاز برشپپپمرده و دلیل آن را برگشپپپتش به  06: 1) محمدطاهر بن عاش

ها قرار گرفته و سپپ س با  ر گوشداند و اینکه توقف نزد فواصپپل از اهداف بلاغی اسپپت تا د  های سپپخن و فصپپاحت کلام می  زیبایی

های فصاحتش معرفی کرده که حظ و   های همگونش در جان شنوندگان تأثیر بخشد. در جای دیگر نیز فواصل را از تمام کننده   زیبایی

 (.143: 22؛ 354: 5ای از اعجاز دارد )همان، بهره

شته است به فواصل اختصاص داده است و به تفصیل مباحث        نگا« وجوه اعجاز القرآن»نیز اولین کتابی که با عنوان کلی  حسین نصار  

 آن را مورد پژوهش قرار داده است.

سان باید از  اسپپت تحت  صپپفحه 601را که « الدلالات المعنویة لفواصپپل الآیات القرآنیة»نیز یاد کنیم که کتاب  جمال محمود ابواح

سة فی بیان القرآن الکریم و اعجازه »عنوان  شته و به ط « درا صله را مورد پژوهش قرار داده       نگا ضوعات مربوط به فا صل همه مو ور مف

 .1است

سی در اعجاز قرآن دارد            همان سا صله نقش ا صر همه در اینکه فا شگران معا شد از عالمان متقدم تا محققان و پژوه گونه که ملاحظه 

این عالمان که اکثریت نیز هستند، فواصل را به   ( نیز اشاره کرده است برخی از   224. 1999گونه که نصار )  داستان هستند. اما آن  هم

تنهایی وجهی از وجوه اعجاز برشمرده و برخی دیگر مانند قاضی عیاض و ابوحمزه علوی و ابوزهره، جزئی از یکی از وجوه اعجاز. اما در   

شته ا           شک و تردیدی روا ندا سی  ست ک صاص داده ا سهم زیادی را به خود اخت صل در مبحث اعجاز  ست و همین به تنهایی   اینکه فوا

 رساند.ترین دلایل اهمیت و ارزش فواصل قرآنی را در بحث اعجاز به اثبات مییکی از مهم

                                                
صار،    علاوه بر آن ه نقل شد می  1 سیاری مانند امام محمد غزالی )ن (، حسن ضیاءالدین عتر )همان،   153، به نقل از نظرات، 221توان از عالمان و صاحب نظران ب

(، کمال الدین 9) ، به نقل از قضپپایا فی علوم القرآن تعین علی فهمه(، سپپید خضپپر224(، سپپید عبدالغفار )همو، 267-259، به نقل از بینات معجزة خالدة؛223

اعجاز القرآن و ابعاده  »در ، زیاد خلیل محمد الدغامین      «فکرة النظم بین وجوه الاعجاز فی القرآن الکریم »(، فتحی احمد عامر در   65؛ 67؛ 45عبدالغنی مرسپپپی ) 
ضاریة  صلاح عبدالفتاح الخالدی در  «مباحث فی اعجاز القرآن»، احمد جمال العمری در «الح المدخل الوجیز »، محمود احمد غازی در «البیان فی اعجاز القرآن»، 

و عبدالله محمد جیوسی یاد کرد که فاصله را به عنوان   « رآن الکریمالاسلوب فی الاعجاز البلاغی للق »، محمد کریم الکواز در «الی دراسة الاعجاز فی الکتاب العزیز 

 اند.های خود مورد بررسی قرار دادهیکی از وجوه اعجاز قرآن معرفی و در کتاب
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( در کتاب اعجاز خود که در حد دو سه صفحه به بحث فواصل پرداخته     1309اما متاسفانه در زبان فارسی جز دکتر سید رضا مؤدب )    

بحث مطرح شده باشد. امیدواریم به برکت این همایش جایگاه فواصل در موضوع اعجاز      بینیم که این است در کمتر کتاب اعجازی می 

 قرآن بازسازی گردد.

 عوامل مؤثر در اعجازِ فاصله -2
 ترین آنها عبارتند از:توان از عوامل فراوانی یاد کرد که مهمبرای اثبات اعجاز فاصله در قرآن می    

 فاصله، تجلی بلاغت قرآن -2-8

کند. اگر بلاغت به معنای بیان سپپخن بر اسپپاس  دهنده بلاغت قرآن بوده و نقش مهمی در این زمینه ایفا میدر آیات نشپپان فاصپپله    

، مطم ناً یکی از بهترین  (23. 1307)هاشپپمی مقتضپپای حال مخاطب، رسپپایی بیان و تأثیرگذاری آن در جان و ذهن شپپنونده اسپپت 

هایی که محتوای آنها یکی است نشانِ بیان مطلب بر اساس مقتضای حال     یه آن در قرآن فواصل است. تنوع فواصل حتی در آیه   مصاد 

صل آیات و سوره     صل قابل توجیه است. حال     مخاطب و تأثیرگذاری آن است و حتی تفاوت فوا های مکی و مدنی نیز بر اساس همین ا

 به نظرگاه برخی از عالمان بنگریم:

فواصل بلاغت است ... فواصل قرآن     »گوید: ( بلاغت را به ده قسم، تقسیم و فواصل را در ردیف پنجم جای داده و می   93-90) رمّانی    

 «.  بلاغت و حکمت است؛ زیرا راهی است برای فهم معانی که در بهترین صورت برای دلالت به آن محتاج است

شکل را یکی از وجوه را سخنی در بالاترین طبقه بلاغت معرفی کرده، وجود فواصل هم( نیز پس از این که قرآن 92: 6) شیخ طوسی    

ست هم    شمرده و معتقد ا ضی را          بلاغت قرآن بر صورت، معنای مقت سخن به بهترین  صل، همراه با چرخش  شکلی مقاطع آیات در فوا

 داند.ز ارکان بلاغت در بیان می( که فواصل را ا217: 5) کند. همین گونه است دیدگاه آیت الله معرفتبیان می

شانه         صل به عنوان یکی از ن شمندان در معرفی فوا ستند   های بلاغت قرآن همدان شود این هم   1صدا ه شخص  صدایی  . برای آن که م

نکات   ههای بلاغی بنگریم و به سه دانش معانی، بیان و بدیع نظری بیفکنیم؛ آنگاه خواهیم دانست ک  گزافه نیست، کافی است به کتاب  

 بسیار زیادی از صنایع بلاغی در فواصل نهفته است که در جملات دیگر قرآن کمتر وجود دارد. 

 بخش قرآنفاصله، زینت -2-2
سن قرآن دانسته   151: 1) (، زرکشی 59-53(، باقلانی )93رمّانی )  ( در این  160: 1اند. رشید رضا )  ( و ... فواصل را موجب زیبایی و حُ

سد:  باره می شعر و نثر( می »نوی سوره      از لطائف بدیعی که نظم قرآن را مخالف نظم کلام عرب )از  شتر  ست که بی ای  ها دارسازد این ا

 «.افزایداش در قلب میدار هستند و این امر به حسن و زیبایی قرآن و تأثیر بخشینظم خاص و فواصل قافیه

سیر خود در موارد مختلف توافه و ه 61، 5: 27) زحیلی صل را از زیبایی کلام می ( در تف شکوه، ارزش و تأثیر  ماهنگی فوا داند که به 

ها گیرند و به شکل رن  های گوناگونی به خود میفواصل در قرآن صورت  »نویسد:  ( می210-216: 2افزاید. عبدالکریم خطیب )آن می

 «.  ردبهای متنوع بهره نمیبان نیز از آن جز پاکیزهیابی و زآیند و از این همه جز زیبایی تجدید شونده نمیهای مختلفی در میونغمه

سلوب و قدرت عبارت که در تمام آیه    صل به زیبایی ا ستحکام می   به هرحال فوا ست، ا سبب و علتی     های قرآن موجود ا شد و خود  بخ

 ه ویژه در هنگام تلاوت،کند. این مس له بآهن  قرآن است که وجدان را تحریک و بر عظمت خدای سبحان دلالت میبرای زیبایی نظم

 کند.  زیبایی آهن  و نیکویی صوت را چند برابر می

های لفظی، صپپوتی، موسپپیقی و نظم معنایی اسپپت، به قرآن زینت و    به همین دلیل بر این باوریم که فواصپپل آیات که جامع زیبایی

 نهایت آن است.جذابیت خاصی بخشیده و از عوامل اعجاز در زیبایی بی

 هاباعث همسبتگی، هماهنگی و نظم بخشی به آیات و سوره فاصله، -2-9
صله می      ستگی، هماهنگی و نظم از عوامل دیگر برای اعجاز فا شاره     توان به نقش آن در همب سیقایی پایان آیات ا آفرینی لفظی و مو

صیت خاص می         شخ سوره نظم، آهن  و  سوره یا گروهی از آیات در یک  صله به آیات یک  شد و کرد. فا سوره   باعث می بخ ها و  شود 

توان بیان کرد که تناسپپب میان فرجام های آیات همانند ها از یکدیگر متمایز باشپپند. این موضپپوع را این گونه میهایی از آنقسپپمت

 ا در کنارای است که آیات رای بن آنها را به هم پیوند می دهد و شیرازهطرازی پایان آنها را در یک خط مستقیم قرار داده و مثل رشته

ی زیباسپپاز، افزون بر آراسپپته کردن آیات، در همبسپپته کردن آنها نیز نقش به سپپزایی دارد. هنگامی که   هم گرد می آورد. این آرایه

                                                
 شهاد کرد.( است54) ( و کمال الدین مرسی252-251) (، احمد ابوزید1517: 2(، زحیلی )203) توان به سخنان دکتر بنت الشاطیدر همین زمینه می 1
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)خرقانی.   بیندکند و آیات آن را منسپپجم میخواند در سپپراسپپر آن احسپپاس یکنواختی و همواری میای از قرآن را میخواننده سپپوره

195-196.) 

کنند. دو سوره مزمّل   اند، اما هر یک با نظم و آهن  و ریتمی خاص خودنمایی میهای قمر، رحمن و واقعه در کنار هم واقع شده سوره 

تا پایان سپپوره از دیگر آیات سپپوره متمایز هسپپتند. آن چه به  04و  47تا  34و مدثَر نیز همین ویژگی را دارند. در سپپوره مریم آیات 

بخشد، فواصل است. یعنی هر سوره یا هر دسته از آیات با تغییر فاصله نظم خاص       از آیات نظم و آهنگی خاص میهایی ها و گروهسوره 

 شود.  گیرد و همین باعث تمایز آن سوره و آیات میبه خود می

  ، باید در مقیاسآهن  نظم آن است و در مقیاس کلی قرآن گفته شده  داد فاصله، کلید وزن قرآن یا ضرب  سخن فراء را که آگاهی می 

سوره کوچک سته تر که عبارت از  سوره کلید نظم و وزن آن          های قرآنی و یا د صل هر  ست؛ یعنی فوا صادق دان ست نیز  هایی از آیات ا

 سوره هستند.

 هافاصله، عامل تأثیر قرآن در جان -2-4

ای که با قرائت و یا استماع آیات، انسان اثری در   نهیکی از ابعاد اهمیت فواصل قرآنی تأثیری است که در قلب و جان انسان دارد، به گو   

رسد. قرآن به دلیل همین تأثیر بر سمع و نقش مؤثر در نفس به انسجام پایان آیات و  کند و به آرامش میقلب و جان خود احساس می

 فواصل عنایت و توجه ویژه دارد.

( غرض بلاغی توقف 02: 1. 1934) جان آدمی دارد. ابن عاشور  ( معتقد است جایگاه نیکوی فاصله تأثیری شگرف در   156: 1) زرکشی 

داند و این که جان شپپپنوندگان با زیبایی های این همانندی تحت تأثیر قرار نزد فواصپپپل را قرار گرفتن مفهوم در گوش شپپپنونده می

 گرفت.ها در شعر و اسجاع در کلام مسجوع تحت تأثیر قرار میگیرد؛ همان گونه که با قافیهمی

آن چه  »پژوهی نوشته است:   اند. قرآناند به محرک بودن و تأثیربخشی فواصل اذعان نموده  تمام کسانی که در این زمینه تحقیه کرده 

اش را در تأثیر ترین وسپپیلهماند قویکند و بر آهنگش پایدار میما اعتقاد داریم این اسپپت که قرآن هنگامی که فاصپپله را مراعات می 

کند و روح که آهن  و آوای کلمات و هماهنگی و تناسب بین آنها، زبانی است که در نفس و ضمیر آدمی رخنه می    کند. چراحفظ می

سوی افه  سی بالا می را به  ستی های قد صدایش کند که هر کس این آیات را با ترتیل بخواند آن را حس میای ایجاد میبرد و م   کند، 

شپپود و نزد آن قرار و آرام  گیرد. سپپ س به این فواصپپل منتهی می هایش تلاطم میبا آهن شپپده، همراه در آن لرزان و بریده بریده 

 (.359)ابوموسی.  «یابدمی

البته قابل ذکر است که همسانی و سازگاری فواصل با تلقینات معنایی که با خود دارد، در هنگام استماع، تأثیری خاص در جان ایجاد        

 ر جان و روح بشر به اهمیت و اعجاز فواصل می افزاید.کند و همین تأثیر گذاری عمیه دمی

 فاصله، ترکیب کننده لفظ، موسیقی و معنا -2-5
صله به عنوان جزء متمم آیه باید      ست. در این میان فا صاحت و بلاغت ا آیات قرآن از جهات لفظ، آهن  و معنا معجزه بوده و در اوج ف

با یکدیگر ترکیب شوند. آیات قرآن با رساترین الفاظ و واژگان، زیباترین موسیقی و     ای عمل کند که در آن واحد این سه جهت  به گونه

دهد. بدین گونه عبارت یا کلمه پایانی          آهن  را تولید کرده و این هر دو در خدمت معنا قرار گرفته و تأثیرگذارترین محتوا را ارائه می         

 رد.گیه وسیله آن یک واحد منسجم و کاملاً مرتبط به نام آیه شکل میآیه در اتصالی دقیه و ویژه با متن و محتوای آیه بوده و ب

شاطی  ضوع را این گونه بیان می 203) خانم بنت ال سجام     »کند: ( این مو سب و ان من ارزش این هماهنگی لفظی و آهن  ویژه این تنا

ست کم نمی  ست از ب خیره کننده را که هنر بلاغت در آن متجلی ا تعبیر  ترینیان معنا با پربارترین لفظ، جالبدانم. هنری که عبارت ا

 «.و زیباترین آهن  و موسیقی

کشد؛ باری که از جایگاه موسیقی دارد و  ( نیز بر این باور است که فاصله در آن واحد دو بار و وظیفه را به دوش می46-45) دکتر نصار

صله نقش خود ر وظیفه ضمون، یا در مبنی و معنی،      ای که برای تمام کنندگی معنای آیه دارد ... فا شکل و م ستحکام بناء آیه در  ا در ا

ساوی ایفا می  شکلی محض          به اندازه م ساس اعتبارات  صل و وصل فقط بر ا ضافه، ف شیوه آیه در تقدیم و تأخیر، حذف و ا کند. چرا که 

ین  شپپود. و اوجوه احکام سپپهیم میترین کند و این چنین بر اسپپتحکامش بر مطم ننیسپپت بلکه در عین حال معنا را نیز تبعیت می
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سیار               صله ب ستحکام لفظی یا نظم موسیقی قطعاً نقش فا شاره کرده است که در ا همان چیزی است که زمخشری در کشَاف قدیمش ا

 .1واضا و آشکار است

نگیز  ، نوایی احساس برا به هر حال پیوند ناگسستنی میان لفظ و معنا در سراسر فواصل آیات قرآنی و مؤانست آوایی معنایی میان آنها       

شود و این موضوع یکی از عوامل اهمیت این پدیده   دارد که باعث خلجانات روحی میمیافزا را به وزیدن واآورد و نسیمی روح پدید می

 دهد.دار برای پژوهش قرار میباشد و آن را در ردیف مسائل اولویتقرآنی می

 گر فضای کلی سورهفواصل، تداعی -2-6
سوره را          فوا     ضای کلی  سیقی و آهن  و چه از جهت معنا و دلالت، جو و ف سوره چه از نظر الفاظ و کلمات، و چه از نظر مو صل هر 

 افزاید.  دهند و این امر نیز بر اهمیّت فواصل مینشان می

ه در تمام سپوره و بالاتر در کل  به عبارات پایانی آیات نباید فقط در همان آیه نگریسپته شپود، باید در مجموع قصپه و داسپتان، بلک        

سرانجام یک آیه فقط وزن کرد و نباید عظمت آن را بر حکم جزئی محل ذکرش حمل کرد،     صله را در ترازوی  قرآن نگاه کرد. نباید فا

سته می  شده           چرا که از حقشَ کا صیل داده  سیط و از اجزای تف سمت یک کل ب شنونده را از جزء پراکنده به  سر  صل  ه ب شود. این فوا

 (.04-03)دغامین.  گرداندبرد و نگاهش را متوجه مقصد بلند مرتبه میسمت یک کل مجمل بالا می

حتی بر همین مبنا است که اسماء و صفاتی که پایان آیات یک سوره آمده است، تعلیل و برهان اجمالی مضمون همان سوره است               

 (.159: 33)جوادی آملی.  کندکمک میها به شناخت سوره و پی بردن به عصاره آن و بررسی آن

صل که آیات بدان                  ستند. از همین رو تمامی فوا سوره ه ضای کلی  شان دهنده ف سوره ن صل یک  سیقایی و لفظی نیز فوا از جنبه مو

غییر م با تهای موسیقیایی هستند. آهن  و لحن این فواصل تناسبی با معانی آنها دارد و همگاهای کاملی از جملهشوند صورتختم می

ضامین آیات متغیر و متنوع می  صد آنها     ای که میشوند. به گونه مطالب و م صل قرآنی نماینده محیط و جو مطالب و مقا توان گفت فوا

 باشند.می

همانا آهن  و موسیقی فاصله در سوره محمّد )ص(     »( چه زیبا درباره سوره محمّد )ص( نوشته است:    3237: 6. 1423) سید قطب     

های سنگین است: اعمالهم، بالهم، امثالهم، اهواءهم، امعاءهم. حتی    از همان آغاز سوره گویا گلوله  -شده  سوره قتال نیز نامیده می  که -

 «.کند: اوزارها، امثالها، اقفالهاشود به چرخاندن شمشیرها در هوا شباهت پیدا میآن هنگام که سبک می

سور         ضای کلی یک  شناخت ف سیقی می بنابراین برای  صل آن کمک گرفت و این امر بر اهمیت و اعجاز   ه از نظر معنا و مو توان از فوا

 افزاید.فواصل می

 فاصله، امکانی برای ترنّم و ترتیل -2-7
صاً پایان آن ریتم و آهنگی خاص داده و امکان تلاوت آن را با ترنم           ست که به آیه و خصو صله آن ا از دیگر کارکردهای اعجازگون فا

شتند، قرآن          راهم میف شتن و خواندن علاقه و عادت دا شتر از نو شنیدن بی شد که به  صولاً از آنجا که قرآن در بین مردمی نازل  آورد. ا

(. به همین جهت نقش وزن و موسیقی  373نیز بر اساس سبک و اسلوب شنیداری و صوتی نازل شد تا بر اساس قواعد نوشتاری )کواّز، 

قرآن در امتی امیّ نازل شپپد که بیش از آن چه بنویسپپد  »نویسپپد: نیم. یکی از نویسپپندگان در این مورد میبیرا در آن برجسپپته می

ت ای در آن وارد شود که تلاو شنود. پس عجیب نیست که نص کتابش بر سبک صوتی و شنیدنی اهتمام بگذارد و اسجاع به اندازه       می

های موسیقایی وجود داشته باشد که برای آنها سابقه نداشته، با       در آن از سبک بر آنها صورت گرفته و به صورت ترتیل خوانده شود و    

 (.133)جیوسی،  «این که امت شعر و موسیقی بودند

ست و امکان قرائت و ترتیل همراه با             صاحت و بلاغت ا ست و از نظر وزن و موسیقی نیز در اوج ف شنیدنی ا حال که قرآن خواندنی و 

صورت فراهم می تجوید را نیز به بهتری شود. به          ن  شته  ست گذا صله که در پایان آیه آمده ا شترین نقش به عهده فا کند پس باید بی

پردازی دارد. قرآن کریم پذیرد، چرا که قابلیت بیشپپپتری برای ترنم و نغمه      همین دلیل اغلب فواصپپپل با حروف مد و لین پایان می       

حروف مد و لین و الحاق نون همراه کرده است تا قاری پر ذوق را بر آواز قادر سازد  ها را باهای وقف و گواراترین مقطعترین محلآسان

خواند  عرب هر گاه آواز می»( گفته است: 334تا. (.  سیبویه )بی43و این همان است که عرب از قدیم به آن میل داشته است )لاشین. 

                                                
سخن گفته       1 صله در این جهت  سیاری در زمینه نقش فا شمندان ب الدین (، کمال352-351) (، احمد ابوزید216) توان به فتحی احمد عامراند که از آنها میدان

 ( اشاره کرد.149) ( و محمد حسین علی صغیر53) مرسی
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شی     را به هم ملحه می« نون»و « یاء»و « الف» صد ک صدا را دارد و هر گاه آواز نمی سازد چرا که ق در «. کندخواند آن را ترک میدن 

آورد، همان  بیشپتر فواصپل قرآن کریم، حروف مد و لین یا هاء سپکت آمده اسپت؛ چرا که امکان ترنم و ترتیل را برای قاری فراهم می    

این کاری هنرمندانه، نو و بدیع اسپپت   های کلمات دو فاصپپله یا بیشپپتر رعایت شپپده اسپپت. گونه که تماثل و تقارب در حروف و وزن

صورتی زیبا و نیکو با نغمه   30)بیومی،  صله به تلاوت قرآن به  ساند و این هماهنگی و توافه زیبا  های ریتمی و آهنگین یاری می(. فا ر

 (.225در قرآن بر کسی پوشیده نیست )مطعنی، 

 فواصل، تسهیل کننده حفظ قرآن -2-1
کنند. غالب فواصل قرآن از نظر حروف،  تر میهنگی که دارند به حفظ آیات کمک نموده و کار حافظ را آسانفواصل قرآنی با نظم و آ    

گرداند. هم نین از همگونی فواصل در تعیین متماثل یا متقارب هستند و این تشابه و نزدیکی در فواصل، حفظ آن را سهل و آسان می

 شود.ام از آنها استفاده میحدود مقاطع، حفظ و نشاط حافظ در پایان هر کد

صادق رافعی        صطفی  سد:  ( می132: 2تا. )بی م شکارترین از نظر          »نوی ست. آ سان کرده ا سیاری آ سباب ب خداوند حفظ قرآن را با ا

ر آن،  های کوتاه هسپپتند که دارای کلمات معدود و آیات اندکی هسپپتند. البته علاوه بمنفعت و اوّلین آنها از نظر جایگاه، همین سپپوره

صله      صل کمی، همراه با کوتاهی مابین فا صله و یا فوا سی، پس       ها میآیاتش با یک فا شگفتی این معنا بر ستی به  آیند... و هرگاه خوا

کنند و آن سوره ناس است. بنگر که نظم آن چگونه است و     تأمّل کن در آخرین سوره قرآن و اوّلین چیزی که کودکان آن را حفظ می 

را که شدیدترین  « سین »شود. چگونه است که در فواصل سوره جز حرف      است در آن تکرار می « النَاس»مان واژه چگونه فاصله که ه 

 «.بینیانگیزترین بر گوش کودک کوچک است نمیحرف از نظر صفیر و طرب

به اهمیت آن از این  به هر حال فواصپپل با حروف متماثل و متقاربش و لحن و آهن  جذاَبش حفظ آیات قرآن را تسپپهیل نموده و       

 افزاید.جهت می

 های اعجازِ فاصله   جلوه -9
توان برشمرد. در اینجا به علت محدودیت به تناسب های اعجاز فاصله را در ابعاد لفظی، صوتی و موسیقایی و دلالی و معنوی میجلوه  

 شود:و روابط فواصل پرداخته می

 تناسب فواصل آیات -9-8
سب         نبهترین جیکی از مهم     ست که به طور کلی می توان در دو دسته خلاصه کرد: تنا صله تناسب آن با محتوای آیه ا های اعجاز فا

 معنایی و تناسب لفظی.  

   تناسب معنایی -9-8-8

رد  امناسبت معنوی آن است که سخنور معنایی را آغاز کند. آنگاه سخنش را با عبارتی که با آن معنی مناسبت معنایی و نه لفظی د     

 شود:های زیادی از آیات را برای این نوع مناسبت می توان بیان کرد، اما فقط به یک مورد بسنده میبه پایان برساند. نمونه

 (173)انعام،« لاَّ تُدْرِکُهُ الأَبْصَارُ وَهُوَ یُدْرِکُ الأَبْصَارَ وَهُوَ اللَّطیِفُ الخْبَیِرُ»    

شم ها، چیزی را د       سب با معنای  معنای این که چ ست؛ زیرا    « لطف»رک نمی کند تنا شده ا دارد و این کلام در قالب تمثیل ظاهر 

سم     شم ج ست که چ شم رن         نزد مخاطب معلوم ا سیط را ادراک نمی کند. بلکه چ صر و جوهرهای ب سایر عنا های لطیف مانند هوا و 

ن تمثیل برای آن اسپپپت که شپپپنونده آن را در ذهن خود  کند. پس ایپذیر و ابعاد وجودی هر موجود مادی را ادراک میچیزهای رن 

صَارَ »مجسم کند و غایب را بر حاضر قیاس کند. همین گونه است      راک اد»مناسب با  « خبیریت»که اتصاف به صفت   « وَهُوَ یُدْرِکُ الأَبْ

صار  شیدن به معن        « اب صحت بخ ضای بلاغت که  سبحان به منظور تکمیل مدح و به مقت ست. پس چون خدای  ست و برای   ا ای مدح ا

ها را یعنی صپاحبان   پندارد اگر خدا قابل ادراک نباشپد موجود نیسپت، خواسپت اثبات کند که چشپم    جلوگیری از پندار کسپی که می 

وَهُوَ یُدْرِکُ »کند. پس لازم شپپد بگوید: ادراک می -همان چشپپم هایی که قابل ادراک بودن خود را برای آنها نفی کرد –ها را چشپپم

را عطف  « وَهُوَ اللَّطیِفُ الخْبَیِرُ»تا برای ذات خود، وجود و امری زاید بر وجود را ثابت کند. آنگاه بر جمله اول و دوم عبارت         « صپپپَارَالأَبْ

کرد تا معنای آخر کلام با اول آن و عجَُز آن با صدرش متناسب باشد. و لفظ خبیر را از آن جهت بر لفظ )بصیر( ترجیا داد که معنایی  

صار »ن بر افزو شته باشد؛      « ادراک»و « اب دارد؛ زیرا این طور نیست که هر کس که چیزی را دید یا درک کرد درباره آن علم و اطلاع دا

موصوف می شود و آن معنای مدح را    « ایغال»بنابراین فاصله آیه متضمن معنایی علاوه بر معنای کلام است و به سبب آن آیه به فن      

 (.153: 0؛ نویری، 360؛ ر.ک: حموی، 360-363؛ بی تا، 234-231، 1363الاصبع تمامیت می بخشد )ابن ابی
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      تناسب لفظی -9-8-2

ابن ابی الاصپبع و دیگران مناسپبت لفظی را به آوردن کلمه های موزون و مقفَا و یا موزون غیر مقفا معنا کرده اند. اگر مناسپبت در        

ط در وزن بدون قافیه باشد، مناسبت ناقص است. مناسبت ناقص در کلام فصیا بیشتر          وزن و قافیه باشد، مناسبت تام است و اگر فق    

است زیرا در آن قافیه آوردن ضرورت ندارد. ولی اگر بدون تکلف به آوردن قافیه متمایل شد کلام نیکوتر است و اگر تمکین نکرد، اصل  

 در کلام همان رعایت وزن است و چیزی جز آن نیست.

 (.  2-1)ق،« بَلْ عجَبُِوا أنَ جَاءهمُْ منُذِرٌ مِّنهْمُْ فَقَالَ الکَْافِرُونَ هَذاَ شیَءٌْ عجَیِبٌ ،ق واَلْقُرآْنِ المْجَیِدِ»ناقص مانند: مناسبت لفظی     

لهَمُْ شَراَبٌ  »( و 3-1)قلم،« أجَْراً غیَْرَ ممَنُْونٍوإَنَِّ لکََ لَ ،مَا أَنتَ بنِِعمَْةِ رَبِّکَ بمِجَنُْونٍ ،ن واَلْقَلمَِ وَمَا یَسطُْرُونَ »مناسبت لفظی تام مانند:      

 (.  159: 0؛ نویری، 307؛ حموی، 363-360؛ بی تا، 234، 1363()ابن ابی الاصبع4)یونس،« مِّنْ حمَیِمٍ وعََذاَبٌ أَلیِمٌ

 های انحصاری ارتباط فاصله با آیهگزینه -9-2

صبع )      سعی کرده 654ابن ابی الا ست برای ارتب  ق(  ست که ارتباط         ا شان معتقد ا صله با آیه قاعده و قانونی بیابد. ای سب فا اط و تنا

صدیر، توشیا، ایغال و تمکین امکان      صله با آیه خود منحصراً در یکی از چهار گونه: ت ست )ابن ابی الاصبع  فا ؛ بی تا، 133، 1363پذیر ا

( و سیوطی ) بی   169: 1ندان علوم قرآنی از جمله زرکشی ) (. این سخن مورد پذیرش علمای علم بلاغت قرار گرفته است. دانشم   224

اند )ر.ک: های خود نقل کرده و بدون هیچ گونه نقد و افزایشپپی آن را پذیرفته( نیز این سپپخن را در کتاب31: 1، 1473؛ 203: 2تا، 

 به بعد(. 156؛ مؤدب، 39؛ لاشین، 369؛ ابوزید، 319؛ حسناوی، 513: 3؛ مکی، 193: 5معرفت، 

 تصدیر  -9-2-8
صدیر که برخی آن را   صدر »ت سکری،  « رد العجَُز علی ال شد و ختم      110)ع صله عینا در آیه آمده با ست که واژه فا ( نیز نامیده اند آن ا

صبع، بی تا،          ست )ر.ک: ابن ابی الا ستفاده قرار گرفته ا سمت قبل از آن، مورد ا شد که در ق شی،  224کلام با عبارتی با ؛  169: 1؛ زرک

 (.131؛ ملکیان، 113؛ نصار، 522: 3؛ مکی، 273-271: 5ت، معرف

 داند:( تصدیر را شامل سه قسم می296-240ابن معتز )    

 کلمه آخر آیه با کلمه آخرِ قسمت قبل از فاصله موافقت و هماهنگی داشته باشد؛ مانند:   -1

 (.166)نساء،« هِ واَلمَْلائکَِةُ یَشهَْدُونَ وَکَفىَ بِاللَّهِ شهَیِدطالکَِنِ اللَّهُ یَشهَْدُ بمَِا أَنْزَلَ إِلیَکَْ أَنْزَلَهُ بِعِلمِْ»

 کلمه آخر آیه با یکی از کلمات میانه آن موافقت داشته باشد؛ مانند:-2

 (.16)بقره،« أُولَ کَِ الَّذِینَ اشتَْرَواُ الضَّلالَةَ بِالهُْدىَ فمََا رَبحَِتْ تجَِارَتهُمُْ وَمَا کَانُوا مهُتَْدِینَ»

 کلمه آخر آیه با کلمه اول آن موافقت و مطابقت داشته باشد. -3

ستْهَْزِئُونَ      »مانند:  سخَِرُوا منِهْمُْ مَا کَانُوا بِهِ یَ سُلٍ مِنْ قبَْلکَِ فحََاقَ بِالَّذِینَ  ستْهُْزئَِ بِرُ سکری،   141-147( )ابن معتز، 17)انعام،« وَلَقَدِ ا ؛ ع

 (.210؛ عامر، 233؛ مطعنی، 297-239؛ حسناوی، 33: 1، 1473؛ 236: 2؛ سیوطی، بی تا، 335

ی، پوشاند و بر تازگ درباره تصدیر به درستی گفته شده است که آن به کلام ابهت و عظمت داده و آن را لباسی از رونه و لطافت می          

شتر ل     3: 2افزاید )قیروانی، شکوفایی و طراوتش می  سم بی ست که ارتباط در این ق ست. یعنی گاه همان واژه که در  (؛ اما روشن ا فظی ا

 .  شودشود و گاه نیز صیغه دیگر و یا نوعی از اشتقاق و جناس تکرار میقسمت قبل از فاصله آمده است در فاصله نیز تکرار می

  توشیح -9-2-2

(. یا آنکه در آغاز کلام 223تا، ؛ بی134، 1363الاصبع  توشیا آن است که معنای ابتدای کلام بر لفظ پایان آن دلالت کند )ابن ابی       

صله نماید )مطعنی،    شود که دلالت معنایی بر فا ست که معنا به مانند حمائلی    100چیزی مقدم  (. وجه نامیدن آن به توشیا نیز این ا

ست که حمائل بر آن دو قرار می   فرود می شانه و پهلو ا ست که   گیرد. به همین دلیل نیز گآید. اول کلام و آخر آن به منزله  شده ا  فته 

 (.223؛ بی تا، 134، 1363شود )ابن ابی الاصبعفاصله قبل از آمدنش مشخص می

 توان بیان کرد؛ از جمله:آیات فراوانی برای توشیا می  

 (.33)آل عمران،« إنَِّ اللَهَ اصطَْفىَ آدَمَ وَنُوحاً وآَلَ إِبْراَهیِمَ وآَلَ عمِْراَنَ عَلىَ الْعَالمَیِنَ»

 سازد چرا که این افراد از جنس عالمین هستند.زیدن افراد مذکور در آیه، فاصله را مشخص میمعنای برگ

 (.30)یس،« وآَیَةٌ لَّهمُْ اللَّیْلُ نَسْلَخُ منِْهُ النَّهَارَ فَإِذاَ همُ مُّظْلمُِونَ»
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ود که شتدایی آیه را بشنود متوجه میکسی که سوره یس را خوانده باشد و بداند که فواصل آن نون مردفه است همین که قسمت اب     

تا، الاصبع، بی ؛ ابن ابی332شود )عسکری،   است. چرا که وقتی روز از شب کنده شود در این حال تاریکی حاکم می   « مظُْلمُِونَ»فاصله  

شی،  223، 224 سیوطی، بی 135-134، 169: 1؛ زرک :  1؛ حموی، 522: 3؛ مکی، 272، 193: 5؛ معرفت، 39: 1، 1473؛ 230: 2تا، ؛ 

 (.156؛ مؤدب، 110؛ نصار، 297؛ حسناوی، 233؛ مطعنی، 409، 400؛ یاسوف، 223

صله در قسمت قبل                درباره تفاوت توشیا با تصدیر باید گفت، دلالت تصدیر لفظی و دلالت توشیا معنایی است. در تصدیر کلمه فا

کلمه یا مشتقاتش وارد نشده است، بلکه معنای قسمت ابتدایی، ما را به     آیه با همان لفظ و از همان ریشه وارد شده، اما در توشیا، آن    

 کند.کلمه فاصله هدایت می

 ایغال -9-2-9

ایغال عبارت است از این که متکلم بخواهد معنای سخنش را پیش از رسیدن به پایان آن کامل کند، س س برای مقطع کلام لفظی       

(. یا آنکه معنای کلام قبل از رسیدن به فرجامش  135، 1363کند )ابن ابی الاصبع را بیان می آورد که معنایی افزون بر معنای کلاممی

(. هم نین گفته 127پایان یافته است، اما با مقطعی دیگر بر آن بیفزاید که باعث وضوح، شرح، تأکید و یا نیکویی در معنا شود )نصار،    

 (.  233)مطعنی، « بدون آن نیز تمام است به پایان رساندن کلام با زیادتی که معنی»شده است: 

 (.21)یس،« اتَّبِعُوا مَن لاَّ یَسأَْلکُمُْ أجَْراً وَهمُ مُّهتَْدُونَ»مانند:     

ن  گردد و همیاضپپافه می« وَهمُ مُّهتَْدُونَ»شپپود اما برای تناسپپب پایان آیات تمام می« مَن لاَّ یَسپپأَْلکُمُْ أجَْراً»در این آیه نیز معنا با      

شتری را نیز افاده می  سولان خدا هدایت یافته   جمله معنای بی شک ر سولان را     کند. بدون  شویه و ترغیب در تبعیت از ر اند اما ایغال ت

؛  136: 1؛ زرکشپی،  236تا، الاصپبع، بی بیشپتر کرده و اعلام این مطلب اسپت که پیروی از آنان خسپران ابدی را در پی ندارد )ابن ابی   

 (.270: 2؛ محسنی، 522: 3؛ مکی، 434یاسوف، ؛ 273: 5معرفت، 

ست که    یغالدرباره ا     شده ا صنا  یکیگفته  شأن یمعظ یعاز  ست )ابن اب  یعبد ال س  یزقرآن ن یات( که در آ135، 1363الاصبع یا به  یارب

 اشد. ب یکسان آیات یدر برخ یزن یاو توش یرتصد یعنی یاز دو قسم قبل یکیبا  یگاه تواندیقسم م ینکار رفته است. البته ا

 تمکین  -9-2-4

ست که          ست از آن که متکلم مقدماتی را فراهم آورد که کلام در مقطع خود به خوبی پایان پذیرد. در آیات نیز آن ا تمکین عبارت ا

اه بی در جایگای فراهم شپپود که بخش پایانی آن از نظر معنی تناسپپب و تعله کاملی با مضپپمون آن داشپپته و به خوزمینه آیه به گونه

ای که اگر فاصله حذف شود معنا دچار اختلال و فهم    شایسته خود استقرار یابد، بدون آنکه ناسازگاری و ناآرامی داشته باشد؛ به گونه       

؛  224شپود. هم نین اگر قبل از آن سپکوت شپود شپنونده با طبع خود آن را کامل نماید )ابن ابی الاصپبع، بی تا،      دچار اضپطراب می 

؛  446: 2؛ حموی، 372ابوالبقاء،  ؛120؛ نصار، 193: 5؛ معرفت، 31: 1، 1473؛ 203: 2؛ سیوطی، بی تا، 107: 1؛ زرکشی، 133، 1363

 (.  120؛ مؤدب، 233مطعنی، 

شد ب      شتر گفته  ست )حمو  ینقرآن از نوع تمک یاتآ ی صَارُ وَهُوَ  لاَّ تُدْرِکُهُ الأَبْ»های تمکین آیه ، اما یکی از بهترین نمونه(446: 2، یا

صَارَ وَهُوَ اللَّطیِفُ الخْبَیِرُ  ؛  101؛ 1( است که در بخش تناسب معنوی درباره آن سخن گفته شد )ر.ک: زرکشی،       173)انعام،« یُدْرِکُ الأَبْ

 (.01-69؛ لاشین، 199؛ 5؛ معرفت، 32: 1، 1473؛ 209: 2تا، سیوطی، بی

گیری مناسپپب را  توان تمکین و جای( نیز به خوبی می22-21)نجم،« تِلکَْ إِذاً قِسپپمَْةٌ ضپپیِزىَ  أُنثىَ،أَلکَمُُ الذَّکَرُ وَلَهُ الْ»البته در آیه   

ای ناشناخته و غریب نزد عرب است و فقط یک بار نیز در قرآن به کار رفته است از      که واژه« ضیِزىَ »ای که واژه مشاهده کرد به گونه 

سوره کام     صل  صوتی و لفظی با دیگر فوا سبت و تعله کاملی با آیه و   لا همنظر  آهن  و مطابه بوده و از نظر معنایی و محتوایی نیز منا

ست. ابن اثیر این واژه را از الفاظ غریبه       شده ا صله خله  ه داند که بای میسیاق دارد. تا جایی که با همه غرابت آن گویا برای همین فا

ت. چرا که با حرف سجعی که تمام آیات سوره بر آن بنا شده است مطابقت      دلیل حُسن جایگاهش از زیبایی خاصی برخوردار شده اس    

وجود دارند اما  « ظالمة»و « جائرة»تواند جای آن بنشیند. و این در حالی است که الفاظ زیباتری هم ون   دارد و هیچ واژه دیگری نمی

سوره خا      سجع  سب ندارند و از حرف  شود: )الکم الذکر و له الانثی،     با آیات دیگر در این جایگاه هماهنگی و تنا ستند. اگر گفته  رج ه

تلک اذا قسمة ظالمة( نظم و جریان طبیعی آن مثل گذشته نبوده و کلام مانند شیء نیازمندی است که به تمام شدن احتیاج دارد و        

 (.162این بر کسی که ذوق و شناختی نسبت به نظم کلام دارد مخفی نیست )ابن اثیر، 
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تر در مورد این واژه و فاصله بیان کرده است که از دقت نظر او    تر همراه با تناسب معنایی افزون رافعی نظری عمیهمصطفی صادق        

تر وجود ندارد، اما با این حال هرگز جایگاهی زیباتر از آن ه اکنون در آن  ای غریب هست که از آن غریبدر قرآن واژه»گیرد: نشأت می

آورترین ترین و شپپپگفتاش در نظم کلام از عجیباسپپپت. با این وجود، زیبایی« ضپپپیِزىَ»و آن کلمه قرار گرفته اسپپپت نخواهد دید 

ستگی قرار گرفتن در این جایگاه را پیدا نمی    زیبایی شای ست و اگر هر واژه دیگری را بخواهی جای آن قرار دهی  سوره  ها کند. چرا که 

صل    شده تمام آیاتش بر فا صله   نجم که این واژه در آن واقع  ست. پس آن فا سوره   ه یاء)ی( متحد ا صل  ای قرار گرفته که در ای از فوا

حالت انکار بر عقیده عرب است. آنجا که در ذکر بتها و پندارشان در تقسیم اولاد و فرزندان وارد شده است. به طوری که آنان ملائکه و  

پس  «. تِلکَْ إِذاً قِسپمَْةٌ ضپیِزىَ   أَلکَمُُ الذَّکَرُ وَلَهُ الأُْنثىَ،»فرمود:  دانسپتند. پس خدای تعالی بتها را همراه با دخترانشپان فرزندان خدا می 

بینیم که غرابت لفظ بیشترین هماهنگی و تناسب را با غرابت تقسیمی که آن را انکار کرده پیدا نموده است و تمام این جمله گویا      می

ن است.   تریکشد و این تصویر در بلاغت، بلیغ  هکم و توبیخ را به تصویر می در شکل نطه و بیان، در درجه اول انکار را و در درجه دوم ت 

ای غریب که در جایگاه فاصله تمکین یافته و حالت توبیخ کننده را در انکارش از کشیدن و حرکت دست و سر با دو      خصوصاً که با واژه  

صف می    ست به پایین و بالا و ست )رافعی کند و با همه اینها غرابت انکمدی که در آن ا ،  1425ار را با غرابت لفظی با هم جمع کرده ا

 (.226، 1933؛ عامر153

ش  ینکه تمک یددر نگاه اول به نظر آ     ست یهمان تو ش  یناما تمک ؛ا ا ش  یابا تو سمت قبل   یمعنا یاتفاوت دارد. در تو صله در ق از   فا

ست. به د  صله از همان معنا    یگرآن آمده ا سمت ما قب    ییسخن فا ست که در ق ست ن یازن یزیچ ینچن ینلش آمده بود؛ اما در تمکا  ی

   (.224: 1، ی؛ حمو223تا،  یالاصبع، بی)ابن اب

 انواع ارتباط فواصل با یکدیگر -9-9

توان ارتباط فواصل آیات با یکدیگر را   های اعجاز فاصله، روابط فواصل است. با دقت و بررسی در آیات قرآن می    یکی دیگر از جلوه        

 بندی کرد:زیر دسته هایهوندر گ

 اتحاد فواصل و متن آیات -3-3-1

 اتحاد فواصل، اختلاف متن آیات -3-3-2

 اختلاف فواصل، اتحاد متن آیات -3-3-3

 فواصل آیات یک سوره -3-3-4

 فواصل مشترک آیات سوره   -3-3-4-1

 فواصل متفاوت آیات سوره   -3-3-4-2

 ارتباط فواصل با سیاق و سوره -3-3-4-3

 ارتباط از بعد لفظی و صوتی  -3-3-4-3-1

 بعد معنایی و دلالی    -3-3-4-3-2

 ارتباط فاصله آیه اول با محتوای سوره -3-3-4-4

 رابطه فاصله آیه آخر با محتوای سوره -3-3-4-5 

 رابطه فاصله با آیه بعد  -3-3-5

های فواصپپل، پاسپپخ  شپپن شپپدن وجه دیگری از اعجاز و زیباییها، افزون بر روهای مختلف ارتباط فواصپپل و ذکر نمونهبررسپپی گونه    

تر  شپپان را خواهد داد. این امر را باید به مقالی وسپپیعها و راز و رمزهای تمکین و قرار و آرامش فواصپپل در جایگاهبسپپیاری از پرسپپش

 واگذار کرد.

 گیرینتیجه -4
 توان به این نتایج رسید:از مجموع مطالب فوق می

 ملی است که باعث امتیاز و جدا شدن قرآن از نثر و نظم عرب شده است.فاصله از عوا -1

 اصطلاح فاصله در مقابل قافیه و سجعِ عرب و از خود قرآن اقتباس شده است. -2

 اند.عالمان اسلامی از قرن چهارم تاکنون فاصله را وجه یا جزئی از وجوه اعجاز قرآن برشمرده -3

 دهد.نشان می فاصله اعجازی است که در هر آیه خود را -4
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ی  بخشپپبخشپپی، ترکیب لفظ، معنا و موسپپیقی، فراهم آوردن امکان ترنم و ترتیل و تسپپهیلعواملی چون بلاغت، هماهنگی و نظم -5

 برای حفظ باعث اعجاز فاصله شده است.

 تر خواهد شد.های اعجاز آن روشنهای معنوی و لفظی فاصله جلوهبا واکاوی تناسب -6

 گری این اعجاز را بیشتر خواهد کرد.ط فواصل، جلوهبررسی انواع و اقسام رواب -0
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 متناسب بودن معجزه با زمانه، شرط کمال

 زهره دانشجو

 دانش پژوه سطا چهار جامعه الزهرا )س(

 

 چکیده:

ست تا در آن به تبیین     شرط کمال  »و اثبات این موضوع ب ردازد که   این نوشتار تلاشی ا سب بودن معجزه با زمانه،  س « متنا ت. از  آن ا

اند، آوردن معجزه از طرف خداسپپت. به  هایی که پیامبران برای اثبات ادعّای نبوتشپپان مطرح کرده ترین راهدیدگاه کلامی یکی از مهم

سیاری هم در رابطه با شرایط    به شرایطی شده   همین جهت متکلمین برای اثبات حقانیت معجزات پیامبران، قائل اند. کتب و مقالات ب

به آن موارد اضافه شده است. هدف این پژوهش    « متناسب بودن معجزه با زمانه »های اخیر نیز شرط  اعجاز نوشته شده است. در سال    

ست.         صلی در اثبات معجزات پیامبران ا صلی و غیر ا شروط ا سن  مشخص کردن  ادی اطلاعات را گردآوری کرده و با پژوهشگر با روش ا

شیوه تحلیلی بهره ست          -وری از  سایرین به این نتیجه د ست و با نقد مبنایی و بنایی آن بر خلاف  صیفی به پردازش آن پرداخته ا تو

 د.باشتنها شرط کمال معجزه است نه این که شرط اصلی و ضروری در تحقه معجزه « متناسب بودن معجزه با زمانه»که یافته است 

  معجزه، شناخت پیامبران، اثبات صحت ادعای پیامبران، تناسب معجزه با زمانه، شرط کمال. واژگان کلیدی:

 
 

 مقدمّه  -8
ی جهان اسلام به ویژه در زمان غیبت امام عصرعجل الله تعالی علیه به دلیل عدم   پس از رحلت پیامبر اسلام )ص( با گسترش حوزه      

ها  )ص( و ائمه معصومین )ع(؛ عالمان اسلامی را بر آن داشت تا در جهت تبیین مدعیات دینی و دفاع از آن    دسترسی به پیامبر اسلام   

های اثبات صپپحت دعوی پیامبری از جانب ترین مبحث نبوت در علم کلام روشدر برابر شپپبهه افکنان علم کلام را بنیاد نهند. اصپپلی

اند که این نوشتار در صدد است که    مطرح کرده« متناسب با زمانه بودن »ایطی هم ون پیامبران از جمله معجزه است. برای معجزه شر  

  شرط بودن آن را رد کند.
بحث معجزه به عنوان بحثی کلامی از قرن دوم هجری قمری وارد مباحث کلامی شپپده اسپپت. از آن زمان به بعد متکلمین اسپپلامی    

داد و نوع شپپرایط با هم اختلاف نظر دارند. برخی از شپپرایط مطرح شپپده عبارتند: اند هر چند در تعشپپرایطی برای معجزه مطرح کرده

ی ایشپپپان با ادعّایشپپپان، تحدیّ کردن و دعوت همگان به ها، مطابقت معجزهخارق العاده بودنِ معجزات انبیاء، از جانب خدا بودن آن      

سان بودن، در زمان تکلیف بودن در سالهای اخیر     آوردن مانند آن، عدم امکان معارضه، مقارن بودن معجزه با تحدیّ، خارج  از قدرت ان

قابل  2و مبنایی 1اند، ولی این ادعّا به لحاظ بناییبرخی نویسندگان متناسب بودن معجزه با زمانه را از جمله شرایط معجزه مطرح کرده   

ند اان شرط اصلی و ضروری معجزه مطرح کردهاز نویسندگان معاصر به عنو را برخی «متناسب بودن معجزه با زمانه»موضوع نقد است، 

توصپپیفی به پردازش، نقد و بررسپپی آن    -وری از روش تحلیلیکه این نوشپپتار با روش اسپپنادی اطلاعات را گردآوری کرده  و با بهره 

و به این   ،قدام نموده است پرداخته است و با طرح اشکالاتی بنایی و مبنائی بر نویسندگان این نظریه، به اثباتِ مردود بودن این نظریه ا   

 ی آن باشد.  تنها شرط کمال معجزه است نه این که از مقومات و اجزای سازنده« متناسب بودن با زمانه»پاسخ دست یافته است که 

 مفهوم شناسی معجزه -2

 در لغت  -8-2
شه      صدر اعجاز و از ری سم فاعلِ م ست،   "ع ج ز"یمُعجِزَه، ا ست مانند:      برای انتقال از معنای و« ه»ا سمی ا در « ه»صفی به معنای ا

 «عپپجپپز»(. مپپعپپنپپای  11، ص 5)تپپفپپتپپازانپپی، ج  « عپپلامپپه»و یپپا بپپرای مپپبپپالپپغپپه اسپپپپت مپپانپپنپپد:     « حپپقپپیپپقپپه »

                                                
 د ناتمام است.انای که برای متناسب بودن معجزه با زمانه ارائه کردهادله-1

 در این ادعا بین معنای لغوی و اصطلاحی نزد متکلمین خلط شده است. - 2
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عن طلبه و إدراکه. و العجَْز نقیض الحزم. و عجََزَ یَعجِْزُ عجَْزا فهو عاجِز     فلان إذا عجزت أعَجَْزَنیِ»در کتب لغت این گونه آمده اسپپپت:      

شى     ضعیف.   ضَّعف، و الآخر على مؤخَّر ال صحیحان، یدلُّ أحدُهما على ال صلانِ  ؛ ابن  215، 1)ر.ک: فراهیدی، ج« ءالعین و الجیم و الزاء أ

امری و یا  رسپپپد، اکثر علماء لغت معجزه را به معنای      ( به نظر می 1505، ص2؛ تهانوی، ج 369، ص5ابن منظور، ج؛ 232، 4فارس، ج 

اند. نامگذاری معجزه به این واژه از آن روست   دانسته  شود، عاجز کردن دیگران از انجام دادن عمل میتن و کاری که سبب ناتوان ساخ  

 که ظهور معجزات با ناتوانی دیگران از ایجاد مانند آن همراه است.  

 در اصطلاح -2-2
اظهار  »یا« ناتوان سپپاختن»به معنای « اعجاز»اند. ترین راه شپپناخت پیامبران الهی را اعجاز یا آوردن معجزه دانسپپتهمتکلمین، عمومی

انجام آن ناتوانند، در اصپپطلاح  که با مدعای پیامبری مطابقت دارد، قابل تعلیم و تعلمَ نیسپپت و دیگران، از « معجزه»اسپپت. « ناتوانی

ا  است و کسی توان مقابله با آن رشود که همراه با ادعای نبوت و مبارزه طلبی ای گفته میالعادهدینی و کلامی در تعبیری به کار خارق

سته 96، ص1307؛ جرجانی، 35ندارد. )مفید، ص اند.  ( اکثر علماء معجزه را به معنای عاجز کردن دیگران از انجام دادن عمل اعجاز دان

بارت ( هر چند برخی دیگر از جمله تفتازانی معنای آن را ع223، ص 3، ج1415؛ جرجانی، 376؛ سیوری، ص  263، ص 1415)حلی، 

در آیات قرآن مجید  « معجزه»ی( واژه07)تفتازانی، «. اندشود، بر شمرده  علمی که با آن ضعف و ناتوانی دیگران روشن و آشکار می   »از: 

همان محکیّ و مدلول معجزه را دارند هر چند معنایی      هایی به کار رفته اسپپپت که در کنار معانی دیگر        اما در عوض واژه ، به کار نرفته   

 کند: معنای معجزه را دارند. این نوشتار برای ایضاح مطلب به ذکر این مثال بسنده می غیر از

ستاره  ستاره  در زمان قدیم  صبحگاهی و  ستاره می  ی  شبانگاهی را دو  ستند؛ یعنی، واژه ی  صبحگاهی ستاره »های دان   یستاره »و « ی 

صداق  [را دارای دو معنا و محکیّ« شبانگاهی  ستند. امّا می] م شد که     دان شفیّات علم نجوم معلوم  صبحگاهی ستاره »باک همان  « ی 

ست. در این گزاره با وجود این که این همانی معنایی میان  « شبانگاهی »ی ستاره  صبحگاهی ستاره »ا شبانگاهی ستاره »و « ی  بر  «ی 

« برهان»، «سلطان »، «بینّات»، «بینّه»، «هآی»های قرار نیست، امّا محکیّ و مشارالیه این دو واژه امر واحدی است. در قرآن مجید واژه   

 به لحاظ محکیّ و مصداق یکی هستند، هر چند به لحاظ معنا با هم اختلاف دارند.« معجزه»ی با واژه« عجََب»و 

ستعمال شده است که به لحاظ محکیّ و مدلول با واژه     به کراَت در روایات پیامبر )ص( و ائمه« معجزه»ی واژه  های ی معصومین )ع( ا

 و... یکی هستند.« عجََب»، «برهان»، «حجّت»، «دلیل»، «آیه»

و... در آیات و روایات « عجََب»، «برهان»، «سلطان »، «بینّه»، «حجّت»، «دلیل»، «آیه»ی در روایات و واژه« معجزه»یبی تردید واژه  

ستند؛    « حجّ»، «صلاة »به مانند کلمات  شرعَه نی شرعیّه یا مت ستند و به همان معنای       و... دارای حقیقت  شرعی نی صطلاحات  یعنی، از ا

آید، بحث از معنای اصپپپطلاحی؛ یعنی، در اصپپپطلاح متکلمین  اند. و یقیناً، همان گونه که بعدا ًبه تفصپپپیل میلغویشپپپان به کار رفته

  ای ازیینی یا تعینّی کلمهو غیر آن در قرآن و روایات گویای  عدم توجّه و التفات به این مطلب اسپپت که جعل و وضپپع تع «  معجزه»

باشپپد. بنابراین توجیه برخی از   ی معصپپومین )ع( می ی متکلمین پس از نزول آیات و صپپدور روایات از جانب پیامبر )ص( ائمه ناحیه

 و... در قرآن، نادرست است:« معجزه»های نویسندگان نسبت به عدم استعمال معنای اصطلاحی )به اصطلاح متکلمین( واژه

س   تعمال معنای اصطلاحی معجزه در قرآن بدین معنا نیست که آن کتاب آسمانی بی تفاوت از آن گذشته، بلکه قرآن از زوایای       عدم ا

ست. نکته  جاز  ی اعی جالب و در خور تأمل در این کتاب مقدسّ، برگزیدن واژه هایی درمقولهمختلف به بحث و تبیین اعجاز پرداخته ا

عجاز مورد لحاظ و موضوعیّت قرار دارد. به این صورت که برای بیان و توصیف اعجاز پیامبران پیشین و       ها بار معرفتی ااست که در آن 

کند، از   که تنها بر عجز و ناتوانی دیگران در مقابل تحدیّ پیامبر )ص( دلالت می         «معجزه»ی پیامبر اسپپپلام به جای اسپپپتعمال واژه     

ست که علاوه بر دلالت بر م     شده ا ستفاده  شته     عنای فوق، بر ارتباط آورندهعناوینی ا صریا دا ی معجزه با عالم ربوبی و غیب نیزدلالت 

 (35باشد. )قدردان قراملکی، ص

ی برخی از نویسندگان نسبت به فرق معنای اصطلاحی شرعی با معنای اصطلاحی به اصطلاح متکلمین باعث شده است تا          عدم توجّه

 یعنی، در اصطلاح علم کلام در لسان پیامبراسلام )ص( و ائمه به کار رفته است.مدعّی شوند که معجزه به معنای اصطلاحی آن؛ 

 در حدیث نبوی-9-2
سلام ما را به این نکته رهنمون می    صدرا صر برای بیان معجزه از واژه   نیم نگاهی به محاورات مردم  های مختلفی  سازد که مردم آن ع

از پیامبر اسپپلام )ص( مطرح  « معجزه»ی اعجاز با واژه سپپوالاتشپپان را در مقولهکردند و و لغات جایگزین اسپپتفاده می« معجزه»مانند 
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پرداخت که در اینجا به برخی از آن روایات اشپپاره کردند. پیامبر )ص( نیز به دلیل رواج اصپپطلاح فوق با همین واژه به پاسپپخ می می

 شود:  می

«. اتک ما لامحیص لنا عنها، من معجزاتک ما لا مذهب لنا سپپپواه           رأینا من آی  »گروهی از مردم خطاب به پیامبر )ص( گفتند:      -1  

های تو آن ه برای ما راه فراری نیست دیدیم و از معجزاتت آن ه راهی برای ما غیر از آن نیست، ( از آیات و نشانه 43، ص1)مجلسی، ج 

 دیدیم.  

ی، )مجلس« ثالثه قد شاهدت آیات الله و معجزات رسول اللهیا اباجهل هذه الفرقه ال»پیامبر اسلام )ص( خطاب به ابوجهل فرمودند:  -2  

 «. ی سوّم به تحقیه آیات خدا و معجزات رسول خدا را مشاهده کردندای ابوجهل این فرقه( »203، ص9ج

ر الذین ش انمَا بعث الله بشراً، أظهر علی یده المعجزات التی لیست فی طبائع الب  »حضرت رسول )ص( در پاسخ مخالفان فرمودند:     -3  

ضمائر قلوبکم فتعلمون بعجزکم عمّا جاءته أنَه معجزة  سی، ج « قد علمتم  شری را مبعوث کرد  ( » 202-203، ص9)مجل همانا خداوند ب

ست و به              ستید آن ه در دلهایتان مخفی ا شما دان سانی که به تحقیه  ست ک شر نی ستش معجزاتی که در طبیعت ب و ظاهر کرد بر د

 ورده برای شما علم دارید به درستی که آن معجزه است.ناتوانیتان از آن ه او آ

 «.شده استدر صدر اسلام، حتی در لسان پیامبر )ص( نیز استعمال می« معجزه »ی از مطالب پیشین روشن شد که واژه  

 ی معصومین )ع(در روایات ائمه -4-2
شاهد کثرت استعمال آن در لسان امامان )ع( هم هستیم       با گذشت زمان در محاورات عرفی رواج بیشتری یافت، لذا  « معجزه»ی واژه 

 شود:ها آورده میکه برای مثال بعضی از آن

همانا آن معجزات آشکار، حجت و دلیل   ( »10، ص17)مجلسی، ج « إن لنا حجة هی المعجزات الباهره» حضرت علی )ع( فرمودند:   -1

 «.برای ما هستند

سید:        -2 صادق )ع( پر صی از امام  صدق من     لایّ»شخ سله و اعطاکم المعجزة ؟  لیکون دلیلاً علی  علةٍ اعطی الله عزَ و جلَ انبیاءه و ر

سی، ج « اتی به و المعجزة علامة الله شما معجزه عطا کرد ؟     ( »01، ص11)مجل سولانش و  به چه علت خدای عزَ و جلَ به پیامبران و ر

 «.ه است و معجزه نشانه خداستصادق بودن کسی است که آن را آوردامام صادق )ع( در جواب فرمودند: برای این که معجزه دلیل 

ست که فرمود :     -3 شده ا سی، ج «)و هی آیات الله و معجزاته»از امام کاظم )ع( نیز روایت  شانه های خدا و   ( »214، ص 10مجل و از ن

 «.معجزات خداست

 دراصطلاح متکلمین -2-5
ست که در آیات و روای  بحثی نتیجه صطلاح متکلمین( از طریه واژه   قبلی این ا صطلاحی )به ا   یو یا واژه« معجزه»ی ات به معجزه ا

ست. واژه     شده ا شاره ن شرعیّه؛ یعنی،    « معجزه»هایی که بر محکیّ یا واژه« معجزه»ی دیگری ا شرعیّه یا مت دلالت کنند، دارای حقیقت 

سلام )          شرع مقدسّ در زمان پیامبرا ستند.  شرعی نیز نی صطلاح  ستقیم مردم به پیامبر، تعداد کم      دارای ا سی م ستر ص( به دلیل د

ی جغرافیایی آنان و ابتدایی بودنشان به لحاظ فکری، شبهات و اشکالات مربوط به ساحت اعتقادی و      مسلمانان، کوچک بودن محدوده 

به تدریج با افزایش تعداد شپپپدند، پس از پیامبر اسپپپلام )ص( غیر اعتقادی توسپپپط پیامبر )ص( در قالب آیات یا روایات بر طرف می   

سلمانان  ستقیم به ائمه        ، گسترش حوزه م سلمانان، عدم دسترسی م سلام، رشد عقلی و فکری م شبهات و    ی جهان ا ی معصومین )ع(، 

شبهات و دفاع از گزاره           شت تا برای بر طرف کردن این  سلامی را بر آن دا سلمانان، عالمان ا سلمانان و غیرم شکالات از جانب م های ا

ا ی پیامبران بود. متکلمان بهای اثبات ادعّای صحّت پیامبری از ناحیه ی مباحث کلامی، روشینی علم کلام را تأسیس کنند. از جمله د

 استقراء و نه از طریه حصر عقلی، سه روش را مطرح کردند :     

 تنصیص پیامبری قبلی -الف

 حالات و قرائن شخص مدعّی پیامبری      -ب 

 معجزه -ج  

 های شناخت پیامبرانراه -9 
شانه  سیله    علامت و ن ست تا ما بو سمانی چی شخیص و تمییز     ی آنهای پیامبران آ ستین را از پیامبران قلابی و دروغگو ت ها پیامبران را

  ریترین راه اثبات صپپدق ادعای پیامببهترین و عمومی« معجزه»دهیم؟ در پاسپپخ باید گفت: اگرچه در ظاهر کلام برخی از متکلمان 
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، )محقه  «بدان که طریه معرفت صپپپدق دعوت نبوت منحصپپپر اسپپپت در ظهور معجزه»فرماید: اسپپپت، چنان که محقه لاهیجی می

 ند: ا( اما متکلمان اسلامی چنان که گفته شد با استقراء سه روش عمده برای شناسایی پیامبران الهی ذکر کرده96-93لاهیجی، صص

 تنصیص پیامبر قبلی-الف
ترین راه شناخت پیامبر، تنصیص و اعتراف پیامبر مِسلمَ پیشین به نبوت پیامبر پسین است؛ مثلا حضرت موسی )ع( در         اناوّلین و آس  

شاره بر ظهور پیامبر بعدی خود        صریا کرد که پیامبر بعد از من برادرم هارون خواهد بود یا مانند حضرت عیسی )ع( که  ا زمان خود ت

 نموده است.

 شخص مدّعی پیامبریحالات و قرائن  -ب 
صفات         شواهد از قبیل زندگی نامه و  شناخت پیامبر واقعی از طریه مطالعه و فحص در مجموع قرائن و  صدد اثبات و  راهکار دومّ در 

توان با مطالعه در شرح حال ی صدق مدعّای حضرت محمّد )ص( میکمالی، محتوا و آیین مدعّی نبوت و شواهد دیگراست؛ مثلا درباره

صفا  صدق     و  ستگو، مجاهدت و تحمّل انواع آزار و اذیّت در نیل به هدف خویش و قرائن دیگر، علم به  ستکار، را ت کمالی وی، مانند در

 مدعّای وی )نبوت( به دست آورد. نجاشی پادشاه حبشه در شناختن حقانیّت نبوّت حضرت محمّد )ص( از این راهکار سود برد.

 معجزه -ج 
گیرد، موافقان ی مدعّی نبوّت انجام میناخت پیغمبر، وجود معجزات و خوارق عاداتی اسپپت که به وسپپیلهسپپوّمین و آخرین راهکار شپپ

دیدگاه فوق بر این اعتقادند که صپپدور خوارق عادات با شپپرایط و اوصپپاف خاص خود، سپپند و دلیل نبوّت اسپپت. ) قدردان قراملکی،    

 (22-24صص

سوم        ست روش  ضوع مورد بحث ا صحت دعوی پیامبری از ناحیه آن ه در این مو ست. متکلمین   « معجزه»ی پیامبران؛ یعنی، اثبات  ا

شکار می    »را که در لغت به معنای « معجزه» شن و آ ضعف و ناتوانی دیگران رو بود برای معنایی اخصّ از معنای  « شود عملی که با آن 

 لغوی آن وضع و جعل کردند.

 «معجزه»ی ملاك وضع اصطلاحی واژه-4
 باشد.آیند، اثبات صحت دعوی پیامبری میکه چه چیزهایی از مقوّمات و اجزای سازنده این مفهوم به حساب میملاک این 

صحّت دعوی پیامبری »با توجّه به این که      ست، نمی  « اثبات  صطلاح ا توان در آیات و روایات به دنبال  ملاک و معیار برای جعل این ا

سب مقوّ شرایط، ویژگی  ست تا به      ها و به تعبیر منا شرعیّه نی شرعیّه یا مت مات این مفهوم بود؛ زیرا از یک طرف معجزه دارای حقیقت 

کند چه اموری در معجزه به عنوان  اسپپت که مشپپخَص می دنبال شپپرایط آن در آیات و روایات باشپپیم و از طرف دیگر تنها دلیل عقلی

 هستند. روش صحّت دعوی پیامبری دخیل

 با زمانه در آثار مختلف شرط متناسب بودن معجزه-5

سیاری که بحث معجزه را مطرح کرده   سرین و متکلمین ب شرط  محدّثین، مف سب با زمانه بودن »اند  ه اند، چنان کرا مطرح نکرده« متنا

(، علَا مه 155، ص1477؛ طوسی،  357، ص1470( خواجه نصیرالدین طوسی )طوسی،    172؛ بی تا، ص154، ص1410حلبی )حلبی، 

، صپپص   3(، ایجی )ایجی، ج  222، ص10(، علَامه مجلسپپی )مجلسپپی، ج 226(، ابن جبر )ابن جبر، ص 357، ص 1413 حلیَ )حلیَ،

 اند.ای به این شرط نکرده( هیچ اشاره 190-235، صص15(، اسدآبادی )اسدآبادی، ج220-222

( و  193-277گدلی )ضیایی بیگدلی، صص (؛ ضیایی بی33-31برخی نویسندگان معاصر مانند قدردان قراملکی )قدردان قراملکی، صص 

صفایی، ج   سب بودن با زمانه »( و غیره 176، ص2صفایی ) صلی آن مطرح کرده    «متنا شرط ا شرط معجزه  و یا  ها در اند، در واقع آنرا 

 بارتند:ندی عاند، اشکالات مبناییِ به این نویسندگان در یک تقسیم باین ادعّای خود بین معنای لغوی و اصطلاحی معجزه خلط کرده

 متمایز نکردن معنای اصطلاحی شرعی از معنای اصطلاحی کلامی. -الف  

 ی پیامبران .به عنوان روشی برای اثبات صحت دعوی پیامبری از ناحیه« ی معجزهواژه»عدم التفات به ملاک وضع و جعل  -ب  

اتمام هسپپتند؛ پس این نوشپپتار از دو جنبهء بنایی و مبنایی   اند، نای که برای متناسپپب بودن معجزه با زمانه ارائه کردههم نین ادله

 ادعای مذکور را مورد بررسی قرار داده است.

  «متناسب بودن معجزه با زمانه»ی لزوم ادلّه-6
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سیم   می سته تق شناخته و علوم غری      -بندی کرد: الفتوان این ادله را به دو د صاحبان معجزه به علل طبیعی نا ستناد  ه؛  بزدودن توّهم ا

 روایات.  -ب

ستناد صاحبان معجزه به علل طبیعی ناشناخته و علوم غریبه، نوع اعجاز هر عصری را مطابه        -الف خداوند متعال برای زدودن توّهم ا

مشابه سحر رایج آن زمان مثل     -ی آن عصر قرار داد؛ مثلا اگر معجزه حضرت موسی به جای تبدیل عصا به مار     علوم و فنون پیشرفته 

ی حضرت عیسی )ع(( بود، چون متخصص و آگاهی از آن     شفای بیماران ناعلاج با زنده کردن مرده )معجزه  –طناب به مار بود  تبدیل

سحر از نوع دیگر می            ضرت را متهم به  ساحران، آن ح شت، ممکن بود مردم و  سی )ع( وجود ندا صر مو شته در ع ساحران   ر کردند و 

سی )ع( به     نمی ضرت مو ستند اتکای ح صود و غایت اعجاز؛ یعنی،      توان شف کنند و در نتیجه، مق صا به مار را ک نیروی الهی در تبدّل ع

آمد، امّا خداوند برای تحصیل غایت بعثت و تأکید بر ارزش معرفتی اعجاز، معجزات را هم سنخ   علم به صدق مدعّی نبوّت به دست نمی  

ستدلال فوق را می    شابه ا ضرت محمّد )ص( تکرار کرد. )ر.ک:     در معجزهتوان خوارق عادات زمانه قرار داد م سی )ع( و ح ضرت عی ی ح

 (170، ص2؛ ر.ک: صفایی، ج32قدردان قراملکی، ص 

ی اصلی هر پیامبر که اساس دعوی پیامبری وی بر آن متکی است باید    گویند : که معجزهبرخی دیگر از نویسندگان در این باره می     

ها معطوف است و کسی را برجسته و ممتاز بدانند که از آن     ی بیشتر مردم روز نسبت به آن  توجّههایی باشد که  از سنخ هنرها و دانش 

 ی کافی داشته باشد.ها بهرهدانش

گر شپپده ها جلوهبدیهی اسپپت در این حال عمل اعجاز که به ظاهر شپپاهکار علمی و هنری نوع خود به شپپمار آمده و سپپرآمد تمام آن 

ست، و دیگران نیز از آو  شته، و انکار     ردن مثل آن عاجز و درمانده میا شد که مقام پیامبر بهتر و زودتر نمودار گ گردند، موجب خواهد 

شت،             شعبده و نیرن  رواج دا سحر و  شترگردد. بنابر این، اگر زمانی  شده و دعوتش نافذتر و قبولیّت عامّه او بی سرعت متوجّه وی  به 

سرآ     شعبده بازان دانا و هنرمند،  شدند پیامبر واقعی چاره   ساحران،  شناخته  ای ندارد جز این که عملی را که به عنوان معجزه مد افراد 

کند ما فوق تمام آن اعمال باشپپد تا مردم  او را به برتری و امتیاز بشپپناسپپند، و از عجز هنرمندان در آوردن همانند آن و در  اظهار می

شان که از لحاظ هنر و کمال    شدن ای شته  نتیجه خوار و خفیف  صال مدعیّ پیامبری به منبع   در نظرها مقامی بس ارجمند دا اند، به ات

ها مصروف فرا گرفتن آن، و کشف رموز این علم و    قدرت لایزالی و صحّت ادعّایش پی برند، و هرگاه علم طبّ مورد توجّه بوده وکوشش  

زده و بیماران علاج ناپذیر را که دیگران از درمان آن ها گردید. در این موقع  باید پیامبر دسپپت به عملیّات درمانی مداوای مرضپپی می

ضیایی بیگدلی، ص       سرباز زده و عاجز و ناتوان  ستگی خود را با خدای جهان ثابت نماید. )ر.ک:  سیله پیو شفا دهد تا بدین و ؛  193اند 

 (  170، ص2؛ ر.ک: صفایی، ج24-23هیتو، ص 

 نقد بنایی  
سنَت خلاف این مطلب را ثابت می تفحّص و تأمّل در معجزات وارده در   ضرت ایّوب )ع(     قرآن و  سط ح کند. زنده کردن مردگان که تو

ی  حضرت موسی )ع( در آیه1اش را به او بخشیدیم، ( خانواده43-33)سورة ص: « وَوَهبَنَْا لَهُ أَهْلَهُ» ..... ی ی مبارکهصورت گرفت در آیه

 «نَ الْجَاهِلیِنَ هِ إنَِّ اللَهَ یأَمُْرُکمُْ أنَْ تَذبْحَُواْ بَقَرَةً قَالُواْ أَتتََّخِذُنَا هُزوُاً قَالَ أعَُوذُ بِاللَهِ أنَْ أَکُونَ مِ         وإَِذْ قَالَ مُوسپپپىَ لِقَوْمِ  :»ی مبارکه فرمود   آیه 

 ای)و قطعه دهد ماده گاوی را ذبا کنیدخداوند به شما دستور می»( و )به یاد آورید( هنگامی را که موسی به قوم خود گفت: 60: )بقره

از بدن آن را به مقتولی که قاتل او شناخته نشده بزنید، تا زنده شود و قاتل خویش را معرفی کند، و غوغا خاموش گردد.( گفتند: آیا ما 

 برم از این که از جاهلان باشم.به خدا پناه می»)موسی (گفت: « کنی؟را مسخره می

( سپپ س گفتیم قسپپمتی ازگاو را به مقتول   03)بقره: « یحُیْیِ اللَهُ المَْوْتىَ وَیُرِیکمُْ آیَاتِهِ لَعَلَّکمُْ تَعْقِلُونَ فَقُلنَْا اضپپْرِبُوهُ ببَِعْضپپهَِا کَذَلکَِ»  

دهد؛ شپپاید کند؛ و آیات خود را به شپپما نشپپان می بزنید )تا زنده شپپود و قاتل را معرفی کند. ( خداوند این گونه مردگان را زنده می

 اندیشه کنید.

صَّاعِقَةُ وأََنتمُْ تنَظُرُونَ  وَ» ( و )نیز به یاد آورید( هنگامی را که 55)بقره: « إِذْ قُلتْمُْ یَا مُوسىَ لَن نُّؤْمِنَ لکََ حتََّى نَرىَ اللَّهَ جهَْرَةً فأَخََذَتکْمُُ ال

شکارا )با چشم خود(      شما را گرفت؛ در   گفتید: ای موسی ما هرگز به تو ایمان نخواهیم آورد؛ مگر این که خدا را آ صاعقه  ببینیم؛ پس 

 کردید.حالی که تماشا می

                                                
 (293، ص19، ج1300بنابراین قول مشهور خداوند خانواده حضرت ایّوب را که از دنیا رفته بودند به ایشان باز گرداند.)مکارم شیرازی،  -1
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شکُْرُون »   شکر )نعمت او را ( به جا        56)بقره: « ثمَُّ بَعثَنَْاکمُ مِّن بَعْدِ مَوْتکِمُْ لَعَلَّکمُْ تَ شاید  شما را از مرگتان، حیات بخشیدیم؛  س س   )

مَرْیمََ اذْکُرْ نِعمْتَیِ عَلیَکَْ وعََلىَ واَلِدَتکَِ إِذْ أَیَّدتُّکَ بِرُوحِ الْقُدسُِ تکَُلِّمُ النَّاسَ فیِ  إِذْ قَالَ اللَهُ یَا عیِسپپى ابْنَ»آورید. حضپپرت عیسپپی )ع(  

یلَ وإَِذْ تخَْلُهُ مِنَ الطِّینِ کَ       مَةَ واَلتَّوْراَةَ وَ الإِنجِ تَابَ واَلحْکِْ تکَُ الکِْ هْدِ وَکهَْلاً وإَِذْ عَلَّمْ وَ   رِ بِإذِْنیِ فتَنَفُخُ فیِهَا فتَکَُونُ طیَْراً بِإذِْنیِ   هیَْ َةِ الطَّیْ المَْ

  نْذْ جِ تْهَمُْ بِالبْیَِّنَاتِ فَقَالَ ا لَّذِینَ کَفَرُواْ منِهْمُْ إِ تبُْرىِءُ الأَکْمَهَ وَ الأَبْرَصَ بِإذِْنیِ و إَِذْ تخُْرِجُ المَْوتىَ بِإذِْنیِ وإَِذْ کَفَفْتُ بنَیِ إسِپپپْراَئِیلَ عَنکَ إِ      

تقویت کردم؛ که در گاهواره و به هنگام « روح القدس»( )به خاطر بیاور( هنگامی را که تو را با 117)مائده: « هپَپپپپذاَ إِلاَّ سپپحِْرٌ مُّبیِنٌ 

گفتی؛ و هنگامی که کتاب و حکمت و تورات و انجیل را به تو آموختیم ؛ و هنگامی که به فرمان من، از گل بزرگی با مردم سپپخن می 

صورت پرنده می  چیزی سی را به   ای میدمیدی و به فرمان من، پرندهساختی، و در آن می به  شد؛ و کور مادرزاد، و مبتلا به بیماری پی

کردی؛ و هنگامی که بنی اسپپرائیل را از آسپپیب رسپپاندن به تو، باز دادی؛ و مردگان را )نیز( به فرمان من زنده میفرمان من، شپپفا می

شتیم؛ در آن موقع   شن برای آن دا ست.    این»ها گفتند: ها آوردی، ولی جمعی از کافران آنکه دلایل رو شکار نی سحر آ ی  همه« ها جز 

شفا دادن بیماری       این شت افزون بر این که زنده کردن مردگان بر خلاف  صاص ندا صی اخت صعب العلاج از   ها به زمان پیامبر خا های 

 ت علوم و فنون محقه شود.مواردی نیست که در دوره و عصری به خاطر پیشرف
برخی معجزات ذیل نیز که در آیات قرآن بیان شده است، و لو فقط در زمان پیامبر خاصی اتفاق افتاده باشند، از اموری نیستند که با       

 گسترش علوم و فنون توسط غیر پیامبران قابل تحقه باشند.

 سرد شدن آتش برحضرت ابراهیم )ع(-

 طوفان نوح )ع(-

 ا  )ع(ی صالناقه-

 ی عصای حضرت موسی )ع(  و قرار دادن کوه بالای سر مردممعجزه-

 های اوشکافتن دریا، برای نجات موسی )ع( و قومش از فرعون و ستمگیری- 

 ها از شکم سن  با زدن عصا به آن و .... ید بیضای موسی)ع(جوشید ن چشمه-

 )ع(  نزول منَ )ترنجبین ( سلوی )مرغ( در بیابان بر قوم موسی -

 ی اندوخته  علم عیسی )ع( به آذوقه-

سندگان نیز   –ب  سب بودن معجزه با زمانه برخی نوی ضا )ع(   برای اثبات متنا سکیت از امام ر اند. )قدردان تمسک کرده  1به روایت ابن 

 ( امام فرمود:199؛ ضیایی بیگدلی، ص32قراملکی، ص 

سلام بالعصا، و    » سحر؟ و بعث عیسی بآلة الطب؟ و بعث محمداً )ص( و علی      لماذا بعث الله موسی بن عمران علیه ال یده البیضاء، وآلة ال

جمیع الانبیاء با کلام و الخطب ؟ فقال ابوالحسن )ع(: إن الله لما بعث موسی )ع( کان الغالب علی اهل عصره السحر، فأتاهم من عندالله      

ة علیهم. و إنَ الله بعث عیسی )ع( فی وقت قد ظهرت فیه الزمانات، بما لم یکن فی وسعهم مثله، و ما ابطل به سحرهم، و أثبت به الحج

ه ب و احتاج الناس الی الطب، فأتاهم من عندالله بما لم یکن عندهم مثله و بما أحیی لهم الموتی، أبرأ الاکمه و الابرص بإذن الله، و أثبت

فأتاهم من    –و أظنه قال: الشپپپعر    –صپپپره الخطب و الکلام  الحجة علیهم. و إن الله بعث محمداً )ص( فی وقت کان الغالب علی اهل ع        

 (24-25،صص1)کلینی، ج« عندالله من مواعظه و حکمه ما ابطل به قولهم، و أثبت به الحجة علیهم .... 

اک تابنکند که: چرا خداوند موسی بن عمران )ع( را با عصا و دست ابن سکیت از امام ابی الحسن علی بن موسی الرضا )ع( سؤال می    

ی کلام و سخن سرایی مبعوث نمود؟ امام )ع( فرمودند:   ی طبّ، و محمّد )ص( را با وسیله و آلت سحر برانگیخت و عیسی )ع( با وسیله   

سحر بود. و لذا موسی )ع( از طرف خدا           شتر کارشان  به درستی خدای تعالی موسی را در زمانی مبعوث کرد که اغلب مردم آن روز بی

صا و دست تابنا   ساحران را باطل و حجت را بر مردم تمام   ک آورد که آوردن مانند آنع سحر  ها در قدرت مردم زمان نبوده و از آن راه 

های عضوی مبتلا و مردم محتاج به کرد. و خدای تعالی عیسی )ع( را در زمانی مبعوث نمود که بیشتر  مردم به امراض گوناگون و آفت

سی )ع( از طرف خد  شت مرده های را به عنوان معجزه آورد که نظیر آنا یک نوع طبابتطبابت بودند و عی ها ها در بین مردم وجود ندا

نمود. و خدای تعالی داد. و بدان وسپپیله حجّت را بر مردم تمام میی مادر زاد و مبتلایان به پیسپپی را شپپفا می کرد کورهارا زنده می

                                                
ست      -1 شده ا ستناد داده  ضا )ع( و عده     این روایت به امامان مختلفی ا صادق )ع(، برخی به امام ر ضی آن را به امام  ستناد  . چنان که بع ای هم به امام هادی ا

 اند.کرده



 
                                                                                                 

273 

 

سول الله           محمّد )ص( را در زمانی مبعوث کرد که کار عمده و ت شعار بوده  لذا ر سرائیدن ا سخنرانی و خطبه خوانی و  صی مردم  ص خ

سکیت عرض کرد: در    شد که گفتار آنان را باطل نموده و حجتش را بر آنان اثبات کرد، ابن  )ص( به کتاب و موعظه و حکمتی مبعوث 

 بیم امروز حجت بر ما چیست ؟آن زمان نبودیم تا بلندی پایه فصاحت و بلاغت قرآن و بالاخره اعجاز آن را دریا

شخیص داده می      ستگویان و دروغ پردازان به خدا ت ست که با آن را صدیه و آن     امام )ع( فرمودند: امروز حجت عقل ا شوند، آن یکی ت

 گردد، ابن سکیت گفت به خدا قسم جواب من همین بود که تو دادی.دیگری تکذیب می

 نقد بنایی 
سد در روایت مذکور به نظر می  سب با زمانه بوده  ر سب بودن با زمانه را به     تنها برخی از معجزات که متنا ست و متنا شده ا اند، مطرح 

 عنوان شرط تمام معجزات بیان نکرده است.

 «متناسب بودن با زمانه»شرط کمال بودن -7

داند، اما در این که این  معجزه نمی های(را از مقوّمات )و به تعبیر تسپامحی از شپرایط و ویژگی  « متناسپب بودن با زمانه »این پژوهش 

تر این معجزه را ب ذیرند جای هیچ شپپک و  شپپود تا تعداد افراد بیشپپتری این معجزه را قبول کنند و یا این که سپپریع شپپرط باعث می

سد آبادی، ج       این  ( سخنی از  190-235، صص  15تردیدی نیست، چنان که این شرط را قاضی عبدالجبار نیز در ساحت کلی اعجاز )ا

سب بودن با زمانه »که  شرط        « متنا صریحاً از  ست. وی در بحث از اعجاز قرآن، هرچند  شد، نیاورده ا سب بودن با  »شرط معجزه با متنا

سط           حرفی نمی« زمانه شفای بیماران تو سی )ع(،  صای مو شدن ع ضرت محمّد )ص(، اژدها  زند اما پس از ذکر معجزات قرآن برای ح

سی )ع( می    ضرت عی ست؛ زیرا اگر معجزه گوید: حکمح شود،      ت در این معجزات ظاهر ا صر واقع  سب با طریقه و فنَ اهل آن ع ای متنا

شناخت آنان تقویت می  ضه معلوم می شود، ناتوانی آن بینش و  صدیه می    ها در معار شتری آن معجزه را ت نند و  کشود بنابر این افراد بی

( این سپپخن قاضپپی عبد الجبار بیان این  اسپپت که  275، ص16بادی، جشپپود. )اسپپد آشپپبهه و تردید کمتری در مورد آن مطرح می

 تنها شرط کمال معجزه است.« متناسب بودن با زمانه »

ورزند  ایشپپان در بحث اعجاز قرآن، با این  تأکید می« متناسپپب بودن با زمانه »علامه خویی در البیان نیز تنها بر شپپرط کمال بودن 

 پذیرند.را می« متناسب بودن با زمانه»( شرط کمال بودن 30)موسوی خویی، ص« ی فنون العصرخیرالمعجزات ما شابه ارق»عنوان 

 نتیجه-1 
صحّت پیامبری از ناحیه متکلمین در مباحث کلامی، به بیان روش ستقراء بر اند، آنی پیامبران پرداختههایی در اثبات ادعّای  ای  ها با ا

ی اصپپطلاحی به  معجزه»و « ی لغویمعجزه»د، این پژوهش از یک سپپو با بیان فرق میان  اناثبات نبوت انبیاء شپپرایطی را ذکر کرده 

در  «روشی برای اثبات صحت دعوی پیامبری بودن  »اصطلاح شرعی است، و نقش     « معجزه »ی ، نفی این که واژه«اصطلاح متکلمین 

س        ست، و از  صطلاح متکلمین لازم ا صطلاحی به ا شرایطی برای معجزه ا سانی که  این که چه  سب بودن »وی دیگر، با ردّ ادلَه ک با  متنا

ملحوظ نشپده  « متناسپب بودن با زمانه »ها دانند و نیز ارائه برخی آیات دالَ بر معجزه که در آنرا شپرط ضپروری و اصپلی می   « زمانه

 نسته است.از شرایط ضروری و اصلی معجزه است، مردود دا« متناسب بودن با زمانه»است، ادعّای مبنی بر این که 
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 بر اساس دانش زمین شناسی« هاع لرزش زمین با کوهرف»مفهوم سنجی گزاره قرآنی 

 

 2دکتر علی حه شناس 1دکتر مرضیه محصص، 

 عضو هیات علمی دانشگاه شهید بهشتی دانشکده الهیات و ادیان-1

 دکترای زمین شناسی، مدرس دانشگاه -2

 

 چکیده:
سی های ژرف  سته ا   برر ساس علوم قطعی و پیرا ضیه ها، به ابهام کاوانه آیات علمی قرآن کریم بر ا زدایی از رازهای آفرینش گیتی  ز فر

های روزآمد علمی و گزاره های قرآنی حاکی از اعجاز علمی قرآن است. یکی از نظریه پردازی های  انجامد. امروزه کشف رابطه یافته می

ست، گزاره قرآنی       صر را دارا ضه به دانش معا ستقراریابی      «هارفع لرزش زمین با کوه»علمی قرآن که ظرفیت عر ست. تاکید الهی بر ا ا

ها، یکی از جنبه های اعجاز علمی و شگفتی های جاودان قرآن کریم از منظر زمین شناسان به شمار      زمین به سبب افراشته شدن کوه   

به  آیات ناظر ها بر اساس علم زمین شناسی، وجوهی از ابعاد مفهومیمی آید. در این نوشتار از رهگذر تحلیل این جنبه از آفرینش کوه

در علم زمین شناسی با آیات دال بر اثرگذاری   « هم ایستایی »ها هویدا می شود. نوشتار حاضر بر آن است تا پیوند نظریه     آفرینش کوه

کوه ها بر رفع لرزش زمین و اسپپتقراریابی آن را تبیین نماید. با هدف نیل بدین امر، از روش مطالعه توصپپیفی و تحلیلی آراء و نظرات   

ندیشوران قرآن پژوه و دانشمندان زمین شناس بهره گرفته شده است. یافته های پژوهش حاکی از آن است که دیدگاه زمین شناسان        ا

های قرآنی حاکی از رفع ، مؤید گزارهوجود ریشپپه در کوه ها به عنوان نشپپانهو هم نین کمبود جاذبه گرانشپپی کوهایسپپتایی درباره هم

 هاست.لرزش زمین با کوه

 ها، لرزش زمین، هم ایستایی، زمین شناسی.اعجاز علمی، قرآن کریم، کوه واژگان کلیدی:

 

 

 مقدمه  -8

شامل جنبه اعجاز علم  ییو مبارزه جو یتحد س  نیگردد. ا یم زین یقرآن  ست، ز  یعلم ریاعجاز با تف س  رایقرآن در ارتباط ا   یلمع ریتف

را   یدر مورد علوم تجرب یبیغ یو خبرها  یعلم زیاعجاز آم  یشپپپده و اشپپپاره ها   قرآن یمنجر به اثبات علوم تجرب   یگاه  یقرآن اتی آ

 .  هستند اتیمطابه آ یآور علم نانیاطم یها افتهیاز  یاریبس یسازگارانه دارند؛ حت یو علم رابطه ا قرآن لیدل نیدربردارند. به هم

قرآن   یعلم یها ییرازگو یبه معنا  یاسپپپت که اعجاز علم نیتوان ارائه داد ا یم یکه از اعجاز علم   یفیتعر نیو کامل تر   نیتر جامع 

ست و در زمان نزول آ          اتیکه در آ شده ا ضا ذکر  صورت وا سور به  س  هیو  شته، بلکه مدت ها بعد از نزول آ  یاز آن اطلاع یک   هیندا

مودار  ن یسخن حه تعال  یایاست که از زوا  یمربوط به اشارات  گرید یبه عبارت ایکشف شده است      دانآن توسط دانشمن   یمطلب علم

قرار داده است. لذا   تیاست و آموختن راه سعادت به انسان را غا    یو سازندگ  تیقرآن کتاب هدا راینبوده است؛ ز  یگشته و هدف اصل  

ر  ام نینشات گرفته و ا یاست که سخن از منبع سرشار علم و حکمت اله هتاز آن ج دهیگرد تیکه در قرآن رو یاز اشارات علم یبرخ

 است.   یاله انیپا یاز علم ب یحاک

از آن   یدر هر عصپپر یدیجد هیمصپپاد رایگام از علم جلوتر و مسپپتمر اسپپت. ز کی یقرآن حت یتوان اذعان داشپپت که اعجاز علم یم

شف گرد  شمار م  یبیو اخبار غ ییراز گو یو نوع دهیک ست؛ ز  میعلم تابع قرآن کر ،ی. در اعجاز علمدیآ یقرآن به    یلهاکتاب  نیا رایا

مانده اسپپپت، علم ابتدا با  یباق یقرآن یعلم هیرا  که قرن ها قبل فرموده و به صپپپورت نظر یعلم یگام و مسپپپتمر بوده و مطلب شیپ

شان  اتشیدر آ شیقرن ها پ یهست که کلام اله  یدر حال نیکند ا یو تفحص آن را کشف و اثبات م  هیس س با تحق  ه،یفرض   ییه هان

 نموده است.    یرا معرف یاز آن علم تجرب

  یکرده و به اشپتمال قرآن بر معارف و علوم و اسپرار   ادیآن  نیتر یرا به عنوان اشپرف وجوه اعجاز و قو  یاز محققان اعجاز علم یبرخ

و تمدن ها  دینما شرفت یهرچه علم پ گر،ید ی. به عبارت(  363، 1902د ) الشرقاوی، نینما یکه عقول از ادراک آن عاجز است، اشاره م  
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  امبریتفاوت معجزه پ نیعصر ما قابل تصور نباشد و ا    یشود که ممکن است برا   یم وشن از اعجاز قرآن ر یشتر یوجوه ب د،یگرا یرقبه ت

 .  استیانب ریخاتم با سا

سلام    یبرخ سران ا ستند و تاک  دهیعق نیبر ا یاز محققان و مف  م،یدر قرآن کر یعلم تجرب یکه ذکر مطالب و مثال ها ندینما یم دیه

صل  هدف صل  ست، یقرآن ن یا سو    تیقرآن هدا یبلکه هدف ا سان به  ست ول  یان س  یبرا یخدا  یاز مثال ها یهدف گاه نیبه ا دنیر

 .  (243، 1416)زرزور،  کند یبشر استفاده م ییخود و راهنما تیو حقان یودانگاثبات جا یبرا زین یحه و واقع یعلم

  یلمع دیجد یموجب ظهور عرصه ها عتیاز اسرار طب یاریو کشف بس یتجرب علوم عیاست که تحولات سر نیقابل توجه و مهم ا نکته

س     یقرآن پژوه یدر حوزه ها صا در تف شد، به گونه ا  ریو مخصو س  یقرآن  س  یکیقرآن  یتجرب یریپذ ریکه تف ص  ریاز ابعاد تف به  یرع

 ریتفس نیهستند که ا دهیعق نیبدانند  و بر ا گریکدیرا بهتر هست مرادف  یعلم ریو تفس یعلم عجازپندارند ا یم یشمار آمده، و برخ 

شف  ست.  اما با پ    یعلوم تجرب اتیدر پرتو ک شده ا شر  یدانش ها عیسر  یها شرفت یمطرح  س  ریدر دو قرن اخ یب  دچار یعلم ریتف

  قرآن «یعلم اعجاز » هی به ارائه نظر   تی قرآن و در نها  اتی در آ ودموج یعلم یقواعد اسپپپتوار و قطع  نییو به تب  دهی گرد هیعم یتحول

 است.  دهیمنجر گرد

 "کوه"مفهوم شناسی  -2

را اینگونه تعریف کرده است: ناهمواری برجسته و مرتفعی که معمولا   ( mountain)فرهن  اصطلاحات جغرافیای طبیعی، کوهستان   

متر گفته  677اعات بیش از دارای دامنه های تند و قلل برجسپته اسپت. برای لفظ کوه محدودیتی قائل نشپده اند، ولی معمولا به ارتف   

 The Dictionary of Geologicalفرهن  واژه های زمین شناختی )   می گویند. ( hill)می شود و به ارتفاعات کمتر از آن ت ه  

Terms     کوه را به ت ه ی بلند تعریف می کند. کوه هم نین به عنوان گستره ای از خشکی که به طور قابل ملاحظه ای مرتفع تر از )

شود، اما گاهی اوقات می تواند به          مح صل به هم  یافت می  شته های طویل مت صورت ر شود که اغلب به  ست تعریف می  یط اطراف ا

شپپکل یک توده ی مرتفع مجزا و منفرد باشپپد. از دیدگاه جغرافیای فیزیکی، هر بخش از پوسپپته ی زمین که به طور قابل ملاحظه ای  

شد به عنوان    سطا اطرافش با شود. واژه ی کوه اغلب برای ارتفاعات بالاتر از     بالاتر از  صیف می  متر به کار می رود و   617یک کوه تو

زیر این مقدار به عنوان ت ه در نظر گرفته می شپود و وقتی ارتفاع ت ه قابل ملاحظه باشپد به آن کوهه یا پشپته می گویند. یک ت ه به    

شیبی که کمتر      سبتا پر صور و ن شود و به همه ی ارتفاعات بلندتر از آن      375از  عنوان ارتفاعات کاملا مح ستند نیز تعریف می  متر ه

سیاری از منابع خارجی، ارتفاعات بیش از     شود. در ب شوند)   377کوه اطلاق می   Dictionaryمتر به عنوان کوه در نظر گرفته می 

)1906,of Geological Terms) 

ها یا پشته های کوهستانی با فاصله ی کم از یکدیگر ،     کل از یک توالی از کوهیک رشته کوه به عنوان یک توده ی بزرگ و منفرد متش  

دارای قله یا فاقد آن، که از نظر موقعیت، امتداد، سازند و سن ارتباط نزدیکی با هم دارند تعریف می شود. یک رشته کوه جزء سازنده       

سله جبال است. یک سامانه ی کوهستانی          به عنوان چندین رشته کوه کم و بیش موازی که با هم   ی یک سامانه ی کوهستانی یا سل

سری های متصل به هم از چند           سله جبال به عنوان مجموعه ای از  سل شود در حالی که یک  شکیل داده اند تعریف می  یک گروه را ت

ساختار یا               شکل،  شابه  شود که بدون توجه به ت صیف می  ستانی کم و بیش موازی تو سامانه ی کوه شته کوه یا  شأ یک گرو ر ه را  من

تشکیل داده اند ولی دارای یک آرایش طولی عمومی یا روند  کاملا معین می باشند. به عبارت دیگر، یک رشته کوه یک سری از پشته    

شده اند، در حالی که یک               شکیل  سوبگذاری ت ضه ی ر شده در یک حو شته  سن  های نه ست که همگی از  های کم و بیش موازی ا

تشکل از تعدادی رشته کوه متوالی است که از رسوبات حوضه های مختلف رسوبی شکل گرفته اند ولی تقریبا         سامانه ی کوهستانی م  

همزمان چین خورده اند. یک سسله جبال متشکل از دو یا تعداد بیشتری سامانه ی کوهستانی با ارتفاع و امتداد عمومی یکسان است،      

شته کوه    صورتی که یک کوردیلر ) ر ست          های موازی( در  شده ا شکیل  سله جبال در یک قاره ت سل  Dictionary of) از چندین 

)1906Geological Terms,. 

شکار چنین        شود که همه ی تعریف ها از واژه ی کوه، چه لفظی و چه علمی، آن را به برآمدگی های آ سی های فوق معلوم می  از برر

ا، و نیز وجود آنها هم در رشته ها، سامانه ها و کوردیلرهایی که کم و زمین هایی نسبت به اطراف، قله های بلند و پهلوهای پرشیب آنه 

بیش موازی یکدیگرند و هم به صپپورت برجسپپتگی های منفرد، محدود می کند. به عبارت دیگر، همه ی تعریف های رایج از کوه تنها 

صوری از گسترش زیر سطحی آنها ا        سی چنین زمین هایی بدون کمترین ت شنا ست که اخیرا اثبات گردیده چندین   محدود به ریخت 

سطا خارجی تر       صیف می کند که  ست. قرآن کریم بارها کوهها را به عنوان تثبیت کنندگان زمین تو برابر ارتفاع آنها در روی زمین ا
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ل می  متصپپآن را محکم نگه می دارد تا نلرزد  و مانند میخ هایی توصپپیف می کند که به عنوان ابزار تثبیت، سپپطا را به بخش زیرین 

کند. بنابراین، به بیان ساده، قرآن به بالاآمدگی کوهها از سطا زمین اشاره داشته و بر گسترش رو به پایین آنها به درون سن  کره ی    

 ( . ,1992Zaghlul)   زمین، هم چنین نقش کامل آنها به عنوان وسیله ی تثبیت سن  کره تاکید می کند

 

 «هاع لرزش زمین با کوهرف»دیدگاه مفسران معاصر درباره -9
 ها اشاره شده است:قرآن کریم در آیاتی به موضوع رفع لرزش زمین به وسیله کوه

 (15)نحل/أنَْ تمَیدَ بکِمُْ وَ أَنهْاراً وَ سبُُلاً لَعَلَّکمُْ تهَتَْدُون فیِ الأَْرْضِ رَواسیَِ وَ أَلْقى -

 (31)انبیاء/همِْ وَ جَعَلنْا فیها فجِاجاً سبُُلاً لَعَلَّهمُْ یهَتَْدُونأنَْ تمَیدَ بِ وَ جَعَلنْا فیِ الأَْرْضِ رَواسیَِ -

سَّماواتِ بِغیَْرِ عمََدٍ تَروَْنهَا وَ أَلْقى  - سیَِ  خَلَهَ ال سَّماءِ ماءط فأََنبْتَنْا فیه  فیِ الأَْرْضِ رَوا   اأنَْ تمَیدَ بکِمُْ وَ بَثَّ فیها مِنْ کُلِّ دابَّةٍ وَ أَنْزَلنْا مِنَ ال

 (17مِنْ کُلِّ زَوْجٍ کَریمٍ)لقمان/

شیِ اللَّیْلَ النَّهارَ إنَِّ فی  وَ هُوَ الَّذی مَدَّ الأَْرْضَ وَ جَعَلَ فیها رَواسیَِ  -  ذلکَِ لَآیاتٍ وَ أَنهْاراً وَ مِنْ کُلِّ الثَّمَراتِ جَعَلَ فیها زَوجْیَْنِ اثنْیَْنِ یُغْ

 (3لِقَوْمٍ یتََفکََّرُونَ)رعد/

سپپید محمود طالقانی مولف تفسپپیر پرتوی از قرآن در تفسپپیر خود ذیل آیه )وَ الجْبِالَ أَوْتاداً( می نویسپپند: زمین، با میخکوب   آیت الله

ستمر کوه      سیله تکوین م ضطراب و زلزله شدن بو شرهاى      ها، از ا سمتهاى درونى )مواد مذاب( و ق سکون گرائید و ق ها و انفجارها به 

سته درهم مى بیرونى و آب و هوا، که پی شرده      و شت و با ف صل گ آمیخت و تغییر مکان می داد، مانند قطعات جدایى بود که با هم مت

سوبى که پایه نخستین کوه     سمت و قطعه  شدن مواد ر شد، هر ق سطا زمین را از   ها می با اى از طبقات آن در جاى خود قرار گرفت و 

شار انفجارهاى درونى و زلزله  شت. اگ  ف شگى بازدا ستگى کوه  هاى همی شار و بهم پیو  ها نبود، که مانند ته میخها در درون زمین پرچر ف

آمد و نیز در حرکت سریع زمین، ثقل  شده و از بعضى قسمتهاى زمین سر برآورده، زمین بصورت مهد آسایش و پرورش کنونى درنمى      

سبى پایه درونى کوه   سیار و ن سبت ب سطا زمین و موجودات د   ها ن ست که  شدن نگه می    به بیرون ا ر زمین را از پراکندگى و متلاشى 

دار که بتدریج از عمه دریاها بالا آمده است، محیط مساعدى براى تنوع و تکامل و اشتقاق موجودات زنده    هاى رسوبى ریشه  دارد. کوه

باشپپد؛ از این جهت   ها و منشپپأ رودها و فشپپار هوا و وزش بادها می ها اسپپت که محل چشپپمه و تحول آنها گردیده و نیز همین کوه

اى  یابد، چنان که در هر قطعهها یا کناره رودهاى جارى از آنها، پرورش مىهاى کوهموجودات زنده و شهرها و تمدنها پیوسته در دامنه  

سر برآورده خیمه  شده و پایه   از زمین که کوهى  شته  شدن این می     هاى زندگى نیز برافرا ست، و با جابجا  ستقرار یافته ا ا،  خههاى آن ا

ها در پرورش و نگهدارى ملاحظه میشود که رساترین تعبیر   خیمه زندگى و تمدن هم تغییر محل می دهد. با توجه به وضع و آثار کوه 

 ( . 3/11، 1362ها به میخهاى محکم است ) طالقانی، در اینجا همین تشبیه کوه

هاى الحاقه و نمل ذکر شد، و هم نین آیات دیگرى   ی نویسند: آیاتى که از سوره  ایشان در تفسیر آیه )وَ سیُِّرَتِ الجْبِالُ فکَانَتْ سَراباً( م    

که راجع به قیامت اسپپت دلالت صپپریا دارد بر اینکه با نفخ صپپور یا پس از آن و در مقدمات قیامت، زمین بهم میریزد و بسپپاط آن     

ها میخهاى نگهدارنده و بهم  آنها خبر میدهد، چون کوهها و بصورت سراب درآمدن برچیده میشود. این آیه تنها از بحرکت درآمدن کوه

شته    ست که با ر ست و بحرکت درآمده تا آن گاه که دوره     پیوند دهنده قطعات مهد زمینى ا شده ا ضا آویخته  هاى ناپیداى جاذبه در ف

ه برکنده و طناب آن گسپپیخته مایه از آن باقى نماند، میخهاى این گهواراى خشپپک و بىپرورش و تکمیل آن پایان یافت و جز پیکره

سته     ستهاى ه شود، هم چنان که بند و ب سیخته میگردد، این      می سست و گ ها و بذرها پس از دوره پرورش و تکمیل مواد زنده درونى، 

علت و سبب طبیعى شکافته شدن و از هم گسیختن قشرهاى در برگیرنده مواد زنده متکامل است، چنان که این نظام و تحوّل را در         

اى که در دسترس نظر و تجربه است مینگریم، مجموع جرم فشرده از عناصر و مواد زنده زمینى       ه موجودات و مواد متحرک و زندههم

  اى درونى مانند انفجارنیز نباید از قوانینى که در داخل آن حاکم اسپپت خارج باشپپد، این مسپپیر طبیعى منافى آن نیسپپت که با حادثه

 با جرمى یا انقلاب در وضع آفتاب، همراه باشد )همان(. وامل بیرونى مانند تصادممواد مذاب مرکزى زمین یا ع

ها و انفجارها به سپکون گرائید و قسپمتهاى درونى )مواد    ها، از اضپطراب و زلزله زمین، با میخکوب شپدن بوسپیله تکوین مسپتمر کوه   

ر مکان میداد، مانند قطعات جدایى بود که با هم متصپپل آمیخت و تغییمذاب( و قشپپرهاى بیرونى و آب و هوا، که پیوسپپته درهم مى 

سوبى که پایه نخستین کوه        شدن مواد ر شرده  شت و با ف سمت و قطعه  گ شد، هر ق اى از طبقات آن در جاى خود قرار گرفت و  ها میبا

شار انفجارهاى درونى و زلزله   شار و بهم پیوستگى کوه     سطا زمین را از ف نبود، که مانند ته میخها در  هاهاى همیشگى بازداشت. اگر ف
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سایش و پرورش کنونى درنمى        درون زمین پرچ صورت مهد آ سر برآورده، زمین ب سمتهاى زمین  آمد و نیز در حرکت شده و از بعضى ق

  ىبه بیرون است که سطا زمین و موجودات در زمین را از پراکندگى و متلاش  ها نسبت سریع زمین، ثقل بسیار و نسبى پایه درونى کوه   

شه  شدن نگه می دارد. کوه  سوبى ری شتقاق      هاى ر ساعدى براى تنوع و تکامل و ا ست، محیط م دار که بتدریج از عمه دریاها بالا آمده ا

ها و منشأ رودها و فشار هوا و وزش بادها میباشد؛ از این     ها است که محل چشمه  موجودات زنده و تحول آنها گردیده و نیز همین کوه

یابد، چنان که در هر ها یا کناره رودهاى جارى از آنها، پرورش مىهاى کوهو شپپهرها و تمدنها پیوسپپته در دامنه جهت موجودات زنده

سر برآورده خیمه قطعه شده و پایه   اى از زمین که کوهى  شته  شدن این      هاى زندگى نیز برافرا ست، و با جابجا  ستقرار یافته ا هاى آن ا

ها در پرورش و نگهدارى ملاحظه میشود که رساترین   ر محل میدهد. با توجه به وضع و آثار کوه میخها، خیمه زندگى و تمدن هم تغیی

 ها به میخهاى محکم است.تعبیر در اینجا همین تشبیه کوه

ستفهام تقریرى درآمده، چون مطلب آ      صورت ا شود، ب ست و باید با نظر و تأمل مورد اعتراف و اقرار واقع  ات یاین دو آیه که پایه دلیل ا

بعد مانند توضیا و بیان مفصل در پیرامون این دو آیه میباشد و از نظر عمومى مشهود و یا نزدیک به شهود است بصورت خبرى بیان          

سوره      شده:  سَراباً: آیاتى که از  سیُِّرَتِ الجْبِالُ فکَانَتْ  ست     وَ  شد، و هم نین آیات دیگرى که راجع به قیامت ا هاى الحاقه و نمل ذکر 

صریا دارد بر اینکه با نفخ صور یا پس از آن و در مقدمات قیامت، زمین بهم می ریزد و بساط آن برچیده می شود. این آیه تنها دلالت 

سراب درآمدن آنها خبر می دهد، چون کوه   از بحرکت درآمدن کوه صورت  ها میخهاى نگهدارنده و بهم پیوند دهنده قطعات مهد  ها و ب

شته   ست که با ر ست و بحرکت درآمده تا آن گاه که دوره پرورش و تکمیل آن پایان      هاىزمینى ا شده ا ضا آویخته  ناپیداى جاذبه در ف

شک و بى یافت و جز پیکره شود، هم چنان که بند و     اى خ سیخته می مایه از آن باقى نماند، میخهاى این گهواره برکنده و طناب آن گ

ل مواد زنده درونى، سست و گسیخته میگردد، این علت و سبب طبیعى شکافته        ها و بذرها پس از دوره پرورش و تکمیبستهاى هسته  

شدن و از هم گسیختن قشرهاى در برگیرنده مواد زنده متکامل است، چنان که این نظام و تحوّل را در همه موجودات و مواد متحرک      

مواد زنده زمینى نیز نباید از قوانینى که در  اى که در دسپپترس نظر و تجربه اسپپت مینگریم، مجموع جرم فشپپرده از عناصپپر و و زنده

ست که با حادثه        سیر طبیعى منافى آن نی شد، این م ست خارج با اى درونى مانند انفجار مواد مذاب مرکزى زمین یا داخل آن حاکم ا

 (.32، 1362با جرمى یا انقلاب در وضع آفتاب، همراه باشد ) طالقانی،  عوامل بیرونى مانند تصادم

و به معناى ثابت و برقرار است، و مراد از آن    "رسى  "و از ماده "راسیه  "جمع "رواسى  "طباطبایی دراین باره می نویسند: کلمه علامه 

  "ارض "به کلمه "فیها "ضپپپمیر در -"وَ جَعَلَ فیِها رَواسپپپیَِ وَ أَنهْاراً "ها هسپپپتند که در جایگاه خود ثابت و اسپپپتوارند       در اینجا کوه 

ست، و غرض از آن   گردد، و کلابرمى شده که هر جمله، فرع جمله قبلى خودش ا ست  -م طورى ریخته  بیان تدبیر خدا   -و خدا داناتر ا

براى امور سکنه زمین از انسان و حیوان است، که چه تدابیرى در حرکت آنها براى طلب رزق، و در سکونشان جهت آسایش بکار برده       

توانست در آن ادامه زندگى دهد، و اگر هم یکسره    کرد انسان و حیوان نمى گسترده نمى و بهمین منظور زمین را گسترده کرد، که اگر  

داشت باز هم صالا براى زندگى نبود، چون آبهایى که در آن ذخیره شده بر سطا       شد و در آن پستى و بلندى وجود نمى  گسترده مى 

ستانى به وجود نمى آن جریان نمى برجا در آن میخکوب کرده و آن ه آب  هاى بلند و پاىعالى کوهآمد، و لذا خداى تیافت و زراعت و ب

سمان مى  شتزارها و    ها روان مىهایى بر دامنهها ذخیره نموده و نهرهایى از اطراف آنها جارى و چشمه فرستد در آن کوه از آ سازد، و ک

و  آورد، و شب و روز را که د هلى و جنگلى ببار مىهاى مختلف تلخ و شیرین و تابستانى و زمستانى و ا   کند، و میوهباغات را سیراب مى 

آورند و این دو نیز در سازد، آرى شب و روز سرما و گرما را به وجود مى   ها است بر زمین مسلط مى  ها و حاصل عامل قوى در رشد میوه 

ى  ها راه را برادار، و کوههاى ریشهوهنضج و نمو و انبساط و انقباض موجودات زمین تاثیر دارند. پس گستردن زمین، راه را براى ایجاد ک

هاى نر و ماده و رنگهاى مختلف آن هموار ساخته، با ایجاد شب و روز   جارى شدن نهرها و جارى شدن نهرها راه را براى پیدایش میوه  

شریک  واحد و بى گردد، و در همه اینها تدبیرى است متصل و متحد که از وجود مدبرى حکیم واغراض مذکور به نحو کمال حاصل مى

 کند، و در همه اینها آیاتى است براى مردمى که تفکر کنند.در ربوبیت کشف مى

سى  " شده، و تقدیر آن        "روا صوف آن حذف  ست، که مو سى  "صفتى ا ست، یعنى انداختیم در زمین کوه  "القینا فیهاجبالا روا هاى ا

سى.  سى  "روا سیه  "که جمع "روا شا     "را ست و ا ست به معناى ثابت ا ست به مطلبى که در جاى دیگر قرآن بیان نموده و آن این   ا ره ا

  "أنَْ تمَیِدَ بکُِمْ "و معناى"فیِ الْأَرْضِ رَواسیَِ أنَْ تمَیِدَ بکِمُْ  وَ أَلْقى "شوند، و فرموده: ها مانع از حرکت و اضطراب زمین مى است که کوه 

جلوگیرى از این بود که مبادا زمین، شپپما را به چپ و راسپپت بلغزاند، و    هایى قرار داد براىاین اسپپت که: اگر خدا در روى زمین کوه
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یعنى و نهرهایى جارى ساخت تا بتوانید آن را به آسانى به زراعتها   -"و انهارا "بخاطر همین ناآرامى زمین، نظام زندگیتان مختل گردد.

 (.110-237/ 5، 1304ی، و بستانهاى خود برسانید، و حیوانهاى اهلى خود را سیراب کنید) طباطبای

 «هارفع لرزش زمین با کوه»دیدگاه زمین شناسان درباره -4

 هم ایستایی -8-4
( در هنگام تلاش برای    1365قرن پس از نزول قرآن ( برمی گردد که در آن هنگام جرج آیری )    13در میانه ی قرن نوزدهم ) تقریبا    

شاقول نزدیک توده های کوهستانی     ضافی           توضیا کمی انحراف  شی، دریافت که جرم ا شده ی کشش گران سبه  سبت به مقادیر محا ن

شناوری برای کوهها هستند،          شه های زیرینی که تامین کننده ی تکیه گاه  شکل ری سطا دریا توسط کاهش جرم به  کوهها در بالای 

ر زیر حمایت نمی شود؛ بلکه د جبران می شود. آیری پیشنهاد نمود که کوههای بسیار سنگین، توسط یک پوسته ی صلب محکم در         

سنگهای چگال   "دریایی" سنگهای چگال، کوههای بلند در عمه          "شناور "از  صلبی از  سان و نا ستند. در یک چنین دریای خمیر ه

شپپناورند؛ کم و بیش به همان طریقی که یک کوه یخ به وسپپیله ی آب جابه جا شپپده توسپپط جرم عظیم یخ زیر سپپطا آب، به طور  

ستایی شناور    ستا است. بدین معنی که کوهها تنها قله های         ای سبت به بخش های اطراف پوسته ی زمین هم ای است. یک رشته کوه ن

  0/2توده های بزرگ سن  شناور در یک زیر لایه ی چگالتر، همانند کوه یخ شناور در آب هستند. یک کوه با میانگین وزن مخصوص      

(  3سن  سیما ) پوسته ی پایینی متشکل از سیلیسیم و منیزیم با وزن مخصوص         ) وزن مخصوص گرانیت ( می تواند در لایه ای از  

فرو رود تا جایی که با ریشپپه ای حدودا نه دهم حجم کل و یک برآمدگی برابر با یک دهم حجم کل، شپپناور بماند. در بعضپپی موارد،   

  بت ریشه ی کوه به ارتفاع آن می تواند به بیش بسته به ترکیب سن  های کوه و چگالی متوسط موادی که ریشه در آن فرو رفته، نس     

 .( ,1355Airy)  برسد  1به  15از 

و اصول بررسی های گرانی را معرفی کرده است. به علاوه، شواهد لرزه ای و گرانی، هر      چنین مطالعاتی به مفهوم هم ایستایی انجامیده 

یر حوضه های اقیانوسی کمترین ضخامت را دارد. این واقعیت ها تا دو، نشان داده اند که پوسته در زیر کوهها بیشترین ضخامت و در ز

شده بود. در        1967اواخر دهه ی  میلادی که در آن زمان تکامل نگره ی زمین ساخت ورقی شروع به پیشرفت نمود، به وضوح درک ن

کیلومتر ضخامت   177با حدود نگره ی زمین ساخت جهانی، سن  کره توسط زون های شکستگی بزرگی به تعدادی تختال یا ورقه )      

شناورند و از این رو با کمک چرخش زمین حول محور خود،        سان تر ) نرم کره(  شده که در یک زیر لایه ی چگالتر و خمیر ( تفکیک 

روی آن سر می خورند و در امتداد سطا حرکت می کنند. مرزهای این ورقه های سن  کره ای با زمین لرزه ها و فعالیت آتشفشانی       

سنگهای مذاب در حال              شد  سط  سی ( تو شته های میان اقیانو شان ) پ شود. این ورقه ها در امتداد مرزهای واگرای شخص می  ید م

صعودی که بستر اقیانوس جدید را می سازند، رشد کرده و با بازگشتن به درون زمین و ذوب شدن در مرزهای همگرایشان از بین می         

دگی در امتداد گسل های ترادیس از کنار یکدیگر می لغزند. بدین طریه، ورقه ها در عین صلب   روند. در مرزهای دیگر، ورقه ها به سا 

قاره ای را موجب می شپپپوند                     نه ی  به جا کرده، پدیده ی را با خود جا قاره ها را  )  بودن، در اطراف زمین تغییر مکان می دهند و 

Dutton, 1339. ) 

قی در امتداد سپپطا حرکت می کنند، گاه و بیگاه به یکدیگر برخورد کرده، رشپپته  هم نان که ورقه های سپپن  کره ای به صپپورت اف

شخص می کند، اما در همه ی موارد، کوههای     صول عمل را ترکیب ورقه ها در محل برخورد م کوههای بلند را به وجود می آورند. مح

 یلر و کوههای برخوردی ( شکل می گیرند.اقیانوسی و قاره ای ) کمانهای جزیره ای، کوههای آتشفشانی، زنجیره های کورد

سازد که       سبک تر بالا آمده، کمانهای جزیره ای را می  شود، ماگمای  شده و ذوب می  هنگامی که یک ورقه به زیر ورقه ی دیگر رانده 

شأت می گیرند و   در نهایت با رشد خود قاره ها را به وجود می آورند. گمان بر این است که همه ی قاره ها طی فرآیندی از این نو   ع، ن

ستفاده از        برخورد بعدی قاره/کمانهای جزیره ای یا قاره/قاره می تواند منجر به رشد بیشتر قاره ها و پایداری پوسته ی زمین گردد. با ا

کیلومتر (  5کیلومتر در مقابل  47تا  37بار ضخیم تر از پوسته ی اقیانوسی )     3تا  6شواهد لرزه ای معلوم شده که پوسته ی قاره ای    

 (.  (Frederick,2712( دارد      9/2در مقابل  0/2است و چگالی کمتری ) 

نقش کوهها به عنوان نگه دارنده های پوسته ی زمین می تواند آشکارا در ریشه های پرشیب آنها مشاهده شود و با این واقعیت توجیه       

قاره ی دیگر برخورد می کند، متوقف شده و کوه نوع برخوردی   شود که حرکات ورقه های سن  کره ای تنها هنگامی که یک قاره به   

سریعتر و             سیار  سن  کره ب ست، به وجود می آورد. بدون کوهها، حرکت ورقه های  شود آخرین مرحله ی کوهزایی ا صور می  را که ت
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اید یک نیرو یا عامل مسپپتقل ، نبکنندکوهها به عنوان کند کنندگان حرکات ورقه عمل می برخورد آنها بسپپیار شپپدیدتر بود. اگرچه  

  ( . Zaghlul,1992)  فرض شوند، زیرا کوهها در وهله ی اول خود محصول این حرکت هستند 

پس به واسپپطه ی چرخه ی کوهزایی، پوسپپته ی زمین به طور دوره ای جوان شپپده و قاره ها به تدریج رشپپد می کنند. فراوانی مواد   

هوازدگی تامین می شود. زنجیره ی کوهستانی هر چه بیشتر هوازده شده و فرسایش یابد،       معدنی جدید زیاد شده و مواد جدید برای  

سط فرآیند هم            شته کوه تو شتن ر شه ی کوه برای افرا ستایی بالا می آید تا این که در نهایت، زمانی که دیگر ری شتر به طور هم ای بی

شته کوه را فتا می ک       سایش، مبارزه علیه ر ست، فر ستایی ناکافی ا ضخامتی        ای سایش یافته،  شته کوه پیر فر سته ی زیر ر ند. پس، پو

در این مرحله سپپامانه ی کوهسپپتانی پیر، بخشپپی از   *معادل بقیه ی درون قاره خواهد داشپپت که کم و بیش ضپپخامت تعادلی اسپپت.

 زنجیره های کوهستانی در کراتون پایدار می شود،وسعت قاره افزایش یافته، شناوری قاره ای شروع شده و شکل گیری یک زنجیره یا        

 (. (Frederick,2712 مرز یا مرزهای همگرای آن آغاز می شود

که در آن هنگام نگره ی   1967گردآوری چنین دانشپپپی درباره ی کوهها کم کم از نیمه ی قرن نوزدهم آغاز شپپپد و تا اواخر دهه ی 

 شده در بالا در هیچ موردی ممکن نبود.زمین ساخت ورقی در مرحله ی تنظیم بود، تصوری نزدیک به چارچوب اشاره 

 

 کمبود جاذبه ی گرانشی کوهها به عنوان نشانه ی وجود ریشه در کوه  -2-4
سط قانون گرانش نیوتون طبه فرمول زیر بیان        سام مادی عمل می کند. این نیرو، تو ست که بین تمام اج گرانش یک نیروی جهانی ا

 می شود:

𝑭 =
𝑮𝒎𝟏𝒎𝟐

𝒅𝟐
 

ثابت جهانی گرانش می   Gاز هم قرار دارند و  dاست که به فاصله ی    2mو  1mنیروی گرانش عمل کننده بین دو جسم   Fه در آن، ک

باشپد. این بدین معنی اسپت که هر چه جرم هر یک از دو جسپم بیشپتر باشپد، نیروی جاذبه بزرگتر، و هر چه دو جسپم از هم دورتر       

 (.  Kearey,2772)باشند، نیروی جاذبه کوچکتر است 

نتیجه اینکه یک توده ی خشکی که ارتفاع بیشتری نسبت به پیرامون خود دارد، باید یک نیروی گرانشی به اطراف اعمال کند که قابل 

محاسبه و اندازه گیری است. یک راه ساده برای اندازه گیری چنین جاذبه ای استفاده از یک شاقول آویزان شده از یک ریسمان است.          

ند هر جسم مادی بر روی زمین، شاقول آویزان آزاد، توسط گرانش به پایین کشیده می شود ) زیرا هر جسم مادی بر روی زمین         همان

یک وزن یا نیروی گرانش رو به پایینی متناسب با جرم خود دارد که جرم زمین به آن اعمال می کند(. بر روی سطا یک کره ی کامل 

شاقول آویزا  ستقیم در جهت مرکز         با چگالی یکنواخت،  شاقولی به طور م شد و خط  شیده خواهد  ستقیم به پایین ک ن آزاد، به طور م

کره خواهد بود. اما زمین نه یک کره ی کامل اسپپت و نه سپپنگهایی که پوسپپته ی آن را تشپپکیل داده اند، چگالی یکنواختی دارند. به 

ل آویزان آزاد به سپمت سپاختار مرتفع منحرف خواهد شپد؛ زیرا    علاوه هر جا که توده ی خشپکی مرتفعی بر روی زمین باشپد، شپاقو   

شاقول توسط جرم متمرکز و متراکم جذب خواهد شد. با این وجود همیشه مشاهده می شود که مقدار واقعی جاذبه ی گرانشی جانبی  

 بسیار کمتر از مقدار محاسبه شده است.

کوههای آند منحرف شدند اما مقدار انحراف برای چنین جرم عظیمی    ، پیر بوگه متوجه شد که شاقول ها توسط رشته    1049در سال  

( اظهار نمود که مطابه مشپپاهدات،  1349یک قرن بعد، ف. پتی )  (.Bouguer,1049بسپپیار کمتر از مقادیر محاسپپبه شپپده بود )   

 ( .  Lamy,2779شاقول ها از کوههای پیرنه دور شده اند ) 

سبه  سط        چنین مغایرتی بین مقادیر محا شی کوهها، هم نین، در میانه ی قرن نوزدهم تو شده ی جاذبه ی گران شده و اندازه گیری 

مساحان انگلیسی به سرپرستی جورج اورست در هندوستان مشاهده شده بود. کوههای هیمالیا آن کشش گرانشی ای که با توجه به             

رشته کوه و چگالی متوسط سن  های آن، جرم رشته کوه به       جرم عظیمشان باید اعمال کنند، اعمال نمی کنند. با دانستن اندازه ی  

شاقول           شته کوهها که به  سبه ی مقدار نیروی جاذبه ی قابل انتظار ر ستفاده از قانون گرانش نیوتون محا ست. با ا سانی قابل برآورد ا آ

سوم           شی واقعی تنها یک  شد که جاذبه ی گران ست. در مورد هیمالیا معلوم  سان ا شود آ ست با این      اعمال می  شده ا سبه  مقدار محا

فرض که چگالی متوسط این رشته کوهها همانند سرزمین های اطراف است و این که این کوهها همانند یک بار ساکن بر روی پوسته        

 (.Alan,2779ی زمین تکیه داده و آرام گرفته اند )  
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یک سپپوم مقدار قابل انتظار جرم سپپطحی این رشپپته کوه این واقعیت که نیروی جاذبه ی اندازه گیری شپپده ی کوههای هیمالیا تنها 

 مشهور شد.معمای هندوستان است، به عنوان 

 برای توجیه این مطلب سه نظریه به شرح زیر عنوان شد:

 الف( کوه تو خالی است.

 ب( چگالی متوسط کوه کمتر از چگالی نمونه هایی است که از آن گرفته شده است.

 ه، کمتر از جرم مخصوص قسمتهای رویی است.ج( جرم خصوص سنگهای زیر کو

بدیهی است فقط نظریه ج می تواند واقعیت داشته باشد و بررسی هایی که در این باره انجام گرفت منجر به ارائه نظریه ای موسوم به       

سمتهای زیرین در حال تعادلند و در عمه معینی         سطحی زمین روی ق ساس این نظریه، عوارض  شد. بر ا ستازی  سوم به عمه   ایزو مو

 (.  432، 1304یا عمه جبران( فشار موثر بر زمین در همه جا مساوی است ) شفیقی،  compensation depthخنثی شدن ) 

شی برای            1355اچ. پرات )  ش صه و بدون هیچ کو ساله را به طور خلا ستان ارائه داد که در آن م سلطنتی انگل ( مقاله ای را در انجمن 

 (. Pratt,1359توجیه آن مطرح کرد )

( راه حلی را برای این معما به همان انجمن ارائه داد. وی چگالی پوسپپپته ی زمین را در همه جا  1355تنها دو ماه بعد، ج.ب. آیری ) 

شنهاد کرد که           ست. به علاوه وی پی ضخامت لایه ی بیرونی ا شی از اختلاف  سان در نظر گرفت و اظهار نمود که اختلاف ارتفاع نا یک

س  سیار صلب حمایت نمی شوند بلکه در دریایی از سنگهای چگالتر شناورند          کوههای ب  ,Airy ) یار سنگین از زیر توسط پوسته ی ب

1355 ). 

به بیان دیگر، جرم مازاد کوهها در بالای سپپطا دریا با کاهش جرم در زیر این سپپطا جبران می شپپود. جرم کوهها از جرم سپپنگهای   

سطا مبنا ک  شکیل            دربرگیرنده در زیر این  شه ی کوهها را ت ست که ری سبکی ا سن  های  سترش رو به پایین  شی از گ متر بوده و نا

داده اند. ریشه ی کوه، تکیه گاه شناوری را به روش مشابه تمام اجسام شناور فراهم می کند. آیری اشاره می کند که: وضع پوسته ی           

توان به طور کامل با وضع یک دسته الوار شناور روی آب مقایسه کرد؛     زمین که در بالای گدازه ) مواد مذاب ( قرار گرفته است را می  

سطا          ست، اطمینان داریم که  شناور ا سطا فوقانی دیگر کنده های  سطا فوقانی آن بالاتر از  که در آن هر گاه کنده ای را ببینیم که 

 . ( Airy, 1355)  زیرین آن نیز در عمه پایین تری نسبت به سطا زیرین دیگر کنده ها قرار گرفته است

ست              شناور ا سبکی که بر روی یک لایه ی زیرین چگالتر  سنگی  سته ی زمین را به یک پوشش  ست که آیری پو شکار ا از بیان فوق آ

 تشبیه کرده است.

تعادل هیدروسپپتاتیکی توسپپط شپپناوری ماده ی دارای چگالی کم، در لایه ی زیرین چگالتر، با عمه های جبران متفاوتی حاصپپل می  

ود. به این ترتیب، حالت تعادل برقرار شپپپده بین عوارض توپوگرافیکی مثبت ) نظیر کوهها، فلات ها و قاره ها ( و منفی ) نظیر            شپپپ

سطا زمین             ست که تمام عوارض مثبت در  ست. اعتقاد بر این ا سانی قابل درک ا ضه ها ( به آ سی، گودالها و حو درازگودالهای اقیانو

ههای یخ شناور ( و در یک ماده ی چگالتر شناورند. این نتیجه گیری تاکنون توسط داده های لرزه ای و دارای ریشه هستند ) نظیر کو

شأن                سزاوار  ضیه ای که اکنون  ست. فر شه ی کوهها نام گرفته ا ضیه ی ری شده و فر شناختی  تایید  شه برداری زمین  گرانی و نیز نق

 ( . Zaghlul,1992)  می استبسیار بالاتری از یک فرضیه ی صرف در سلسله مراتب عل

چهار سال طول کشید تا پرات فرضیه ی دیگری را ارائه دهد که در آن پیشنهاد کرد که تمام بخش های پوسته ی زمین در بالای یک  

سپپطا یکنواخت معین به نام سپپطا موازنه، دارای جرم کلی یکسپپانی هسپپتند. در نتیجه انتظار می رود آن دسپپته از سپپیماهای        

 (.  Alan 2779,کی که مرتفع تر از اطراف خود هستند ) نظیر کوهها (، به همان نسبت چگالی پایین تری داشته باشند ) توپوگرافی

سی. ای. داتون )      سال بعد،  شنهاد می کرد بخش های مختلف پوسته ی زمین       1339سی  ستایی را معرفی کرد که پی ( واژه ی هم ای

صوص بای    سته به اختلاف در حجم و وزن مخ شکل عادی          ب شد،  شکل از مواد همگن با شت: اگر زمین مت شند. داتون اظهار دا د تراز با

موازنه ی بدون واتنش، یک چرخش کره وار واقعی خواهد بود؛ اما اگر ناهمگن باشپد، اگر بعضپی بخش ها چگالتر یا سپبک تر از دیگر     

د سبک انباشته شده اند، تمایل به برآمدگی و در جایی که    بخش ها باشند، شکل عادی آن دیگر کره وار نخواهد بود. در جایی که موا  

مواد چگالتر وجود دارند، تمایل به مسپطا یا گود شپدن خواهد بود. برای چنین شپرایطی از موازنه ی شپکل که گرانش، تمایل به کم     

  isostasiosته از واژه ی یونانی کردن حجم سیاره ای دارد، صرف نظر از این که همگن باشد یا نباشد، من نام هم ایستایی ) بر گرف      

( را پیشنهاد می کنم. من واژه ی هم ثقل را ترجیا می دادم، اما پیش از این مورد استفاده قرار گرفته است.      "در تعادل با  "به معنی 
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به  ن حرکت وضعی،ما هم چنین می توانیم صفت متناظر هم ایستا را به کار ببریم. یک زمین هم ایستای متشکل از مواد همگن و بدو   

 .( Dutton,1339)   خوبی کره وار است

حل مساله ی کمبود جاذبه ی گرانشی کوهها نه تنها به خله مفاهیم هم ایستایی و ریشه ی کوهها منجر شد، بلکه هم چنین بررسی        

گرانی معرفی کرد   گرانی را به عنوان روشپپی برای آشپپکار سپپازی تغییرات زیر سپپطحی پوسپپته ی زمین متناظر با ناهنجاری های     

(Zaghlul,1992 . ) 

شناوری برای               شود تا تکیه گاه  ضخیم می  سته ی زمین  ست که ناهنجاری گرانی در جایی که پو شان داده ا سی گرانی ن تاکنون برر

ی جرم ناشکوهها فراهم آورد، شدیدا منفی است. آن ه موجب ناهنجاری منفی در این مکانهای بلند از نظر توپوگرافی می شود، کمبود    

از جایگزینی ماده ی گوشته ای چگالتر توسط ریشه ی پوسته ای با چگالی کمتر است. به طریه مشابه، مقادیر ناهنجاری گرانی مثبت  

سیار نزدیکتر است.             ضافی دلالت دارد، زیرا در آنجا سن  گوشته ای چگال، به سطا ب در بالای حوضه های اقیانوسی، بر وجود جرم ا

سیما پادر  ست. کوههای آپالاش         این   سن  ( ا سی ) آب به جای  ضه ی اقیانو شه نام گرفته و منعکس کننده ی توپوگرافی منفی حو ی

ناهنجاری منفی نسبتا کمی نشان می دهد که دلالت بر وجود یک ریشه ی کم عمه دارد. این مقتضای یک سامانه ی کوهستانی پیر         

 (1( ) شکل   Press & Siever,1932هنجاری ( نیز ناپدید می شود  )  است؛ که همراه با فرسایش سطحی، ریشه ی آن ) و نا

 
این توالی نشان می دهد که چگونه اثرهمزمان فرسایش و تعادل هم ایستایی منجر به نازک شدگی پوسته در نواحی کوهستانی می شود. : 1شکل 

. ب( هنگامی که فرسایش از کوهها می کاهد، پوسته در پاسخ به الف( هنگامی که کوه ها جوان اند، پوسته قاره ای بیشترین ضخامت را دارد

 (.  (Frederick,2712کاهش بار، بالا می آید. پ( فرسایش و فرازش ) بالاآمدگی ( تا هنگامی که ضخامت پوسته بهنجار شود ادامه می یابد 

 

ور قاره های شناور و کوههای شناورِ باز هم مرتفع تر، این نویسندگان هم چنین می افزایند: در واقع مفهوم موازنه ی هم ایستایی با تص

از بررسی های گرانی نظیر این کشف گردید. روشن شدن سؤالاتی نظیر این که کمبود جرم ها در کجاها واقع شده و آیا موازنه، ریشه        

س ول موازنه از طریه گوشته ی        ستا م ساز و کار هم ای شد، به درک ما   های پوسته ای را در بر می گیرد یا این که  با چگالی کم می با

شانی اخیر،              شف شامل فعالیت آت شد که  ستگاه تکتونیکی ای با شته ی کم چگال همراه با خا سد که گو شتر کمک کرد. به نظر می ر بی

  تجریان گرمای بالا، و سرعت های لرزه ای کم می باشد که احتمالا بر گوشته ی مذاب بخشی، درست در زیر ناپیوستگی موهو دلال        

 دارد )همان(.

در واقع شواهد و مدارک لرزه ای نشان داده است که سن  کره ی زمین روی یک زیر لایه ی چگال تر و وشکسان تر ) منطقه ی کم       

سرعت ( شناور است و سطا زمین درست شبیه کنده های روی آب یا ستون های روی یک زیر لایه ی مایع در یک تعادل هم ایستا          

عوارض سطحی پوسته ی زمین باچگالی های متفاوت درونی در حال تعادل هستند. این واقعیت توضیا می دهد  است. به عبارت دیگر

سن             سی چگالتر از  ضه های اقیانو سن  ها در زیر حو شه های عمیه با چگالی کم قرار دارد و چرا  که چرا در زیر کوههای بلند ری

ه های کوهها اغلب چندین برابر ارتفاع کوهها در بالای سطا تراز دریا است. با   های قاره ای هستند. و نیز توضیا می دهد که چرا ریش   
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این حال، بر سطا زمین کنونی ارتفاعات و گودی های غیر عادی در وسعت منطقه ای به طور نسبی محدود شده اند. بیشتر پوسته ی      

ه است. به علاوه، اختلاف بین قله ی بلندترین کوه )  زمین در حال حاضر توسط دو سطا تراز قاره ها و بسترهای اقیانوسی اشغال شد       

متر زیر تراز دریا ( کمی کمتر   17360متر بالای تراز دریا ( و عمیه ترین گودال اقیانوسی سطا زمین ) گودال ماریانا،  3343اورست، 

ستوایی زمین ) =        015/19کیلومتر ) =  27از  شعاع ا سه با  ست. در مقای   3/7تر ( چنین اختلاف ارتفاعی تنها کیلوم 0303کیلو متر( ا

درصد است که آشکارا نشان می دهد که تمام سیماهای توپوگرافی سطا زمین در مقایسه با ابعاد سیاره ی ما بسیار اندک می باشند؛            

اسپپت   با این حال برای پایداری سپپطا زمین، برای پایداری چرخشپپی کل زمین، و برای تبدیل آن به یک اقامتگاه مناسپپب سپپودمند 

(Zaghlul,1992 . ) 

 

 نتیجه گیری -5

ستاوردهای این علم      سی و د شنا یکی از راهبردهای اثبات اعجاز علمی قرآن کریم، واکاوی پیوند گزاره های قرآنی مرتبط با علم زمین 

 در عصر کنونی است. مهمترین یافته ها از رهگذر نوشتار حاضر به شرح ذیل است:

سمت بیرون            در چارچوب علوم زمین جدید، ک سمت درون و هم به  سته ی زمین، هم به  شده ی پو ضخیم  شدیدا  وهها، بخش های 

هستند که توسط فرآیندهای گوناگونی )ساختمانی  و دگرشکلی( ایجاد شده اند. کوهها نه تنها بالاتر از سطا زمین قرار گرفته، بلکه         

ور شپپدن بر روی لایه ی زیرین چگال تر و گرانرو تر، مرتفع تر از زمین  به طور عمیه در ماده ی تکیه گاه زیرین فرو رفته اند و با شپپنا

های اطراف باقی می مانند. کوهها دارای ریشپپه هایی عمیقا فرو رفته اند که می تواند به چند برابر ارتفاع آنها در سپپطا زمین برسپپد.   

مرتفع ترین کوهها ضخیم تر، و در زیر خشکی هایی که   مطالعات لرزه ای و بررسی های گرانی نشان داده که پوسته ی قاره ای در زیر    

 بیش ترین فرورفتگی را دارند نازک تر بوده و نیز  پوسته ی اقیانوسی همیشه بسیار نازک تر است و چگالی کمی بیشتری دارد.

و با این واقعیت توجیه می  نقش کوهها به عنوان نگه دارنده های پوسته ی زمین را می توان به  در ریشه های پرشیب آنها نسبت داد  

شپپود که حرکات ورقه های سپپن  کره ای تنها هنگامی که یک قاره به قاره ی دیگر برخورد می کند، متوقف می شپپود. بدون کوهها، 

 حرکت ورقه های سن  کره بسیار سریعتر و برخورد آنها بسیار شدیدتر بود.

 

 مراجع
 .1416ومه، دارالعلم، بیروت، زرزور، عدنان محمد، مدخل الی تفسیر القرآن و عل .1

 .1902الشرقاوی، عفت محمد، الاتجاهات التفسیر فی مصر فی العصر الحدیث، قاهره،  .2

 .1304،دانشگاه صنعی امیر کبیر تهران ، زمین شناسی عمومی ، حسن، مدنی، سیروس ،شفیقی  .3

 . 1362، 4تهران -ایران  -شرکت سهامى انتشار  طالقانى، محمود، پرتوى از قرآن، .4

 . 1304قم،  ،طباطبایى، محمدحسین، ترجمه تفسیر المیزان،  جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامى  .5

 . 1303تهران،، انتشارات مدرسه ،ترجمه سیاوش شایان، فرهن  اصطلاحات جغرافیای طبیعی گردآوری  .6

 

0. -Airy, G.B., On the computation of the effect of the attraction of mountain masses, as disturbing 

the apparent astronomical latitude of stations in geodetic surveys; Phil. Trans. Roy. Soc. Lond., 

Ser. B, 145: pp.171-174, 1355. 

3. -Alan E. Mussett, M. Aftab Khan, LOOKING INTO THE EARTH: An introduction to geological 

geophysics, CAMBRIDGE UNIVERSITY PRESS, 2779. 

9. -American Geological Institute, Dictionary of Geological Terms,Revised edition,Anchor Books, 

402 pp.1906. 

17. Bouguer, P., Lafigure de la Terre, Paris, 365 pp.,1049. 



 

219 
 

11. -Dutton, C.E., On some of the greater problems of physical geology, Bull. Phil. Soc. Washington, 

Vol. 11, p 51, 1339. reprinted in J. Washington Acad. Sci., Vol. 15, pp 259-369, 1925; also in Bull. 

Natl. Res. Council (U.S.), Vol. 03, p 273, 1931. 

12. -El-Naggar, Zaghlul R., The Geological Concept of Mountains in the Holy Qur'an, Hay' at al-

l'jaz al-'llrni (Islamic Academy for Scientific Research), Makkah, Saudi Arabia, Bridgeview, IL 

67455 U.S.A.1992. 

13. -Encyclopedia Britanica (https://www.britannica.com)  
14. -Frederick K. Lutgens, Edward J. Tarbuck, illustrated by Dennis Tasa Essentials of geology, 11th 

ed., Pearson Prentice Hall, USA,2712. 

15. -LAMY, Jérôme, ‘The Pyrenees are not hollow’: the mountain as a boundary object. História, 

Ciências, Saúde – Manguinhos, Rio de Janeiro, v.16, n.3, jul.-set, p.039-371, 2779. 

16. -Philip Kearey, Michael Brooks, Ian Hill, An Introduction to Geophysical Exploration,THIRD 

EDITION,Blackwell Science, 2772. 

10. -Pratt, J.H., On the attraction of the Himalayas Mountains and of the elevated regions beyond 

upon the plumb-line in India; Phil. Trans. Roy. Soc. Lond., Ser. B, 145, pp 53-177, 1359. 

13. -Press, F. and Siever, R., Earth. W.H. Freeman and Co., San Francisco, 613 pp, illustrated. 1932. 

 



 
                                                                                                 

227 

 

 قرآنیهای واکاوی اعجاز صداقت نقل، در مقول

 

 2خدیجه احمدی بیغش 1طاهره محسنی،

 ع(دانشگاه امام صادق) و استادیار علمیعضو هی ت  -دکترای تفسیر تطبیقی-1

 عضوهی ت علمی پژوهشکده بین المللی عروه الوثقی-دکترای تفسیر تطبیقی-2

 

 چکیده:
 هدایت منظور به و حکمت اسپپاس بر خداوند، گفتن سپپخن. اسپپت محض، بدون هیچ تعیین و تحدُدی واجد کمالات خداوند،

ست  انمخاطب براى صحیا،  شناخت  کردن فراهم و مخلوقات ست  و صادق  متعال، خداوند گفتار از این رو تمامى. ا بود.   خواهد را

دهد که گاه از زبان خود باری تعالی است و گاهی  ها و گزاره هایی تشکیل می قرآن، کلام الهی است. بخشی از این کتاب، را مقول  

ست که آیا خداوند در نقل مق       سوال باقی ا ست. اما این  شده ا شته یا امانتداری   ولاز زبان دیگری نقل  های قرآنی اعجاز را مقدم دا

صیفی  صداقت خاله خود     –در نقل قول از دیگران را. مداقه تو ست که معجزات الهی از لحاظ  تحلیلی در آیات الهی، حاکی از آن ا

  عنوان به خداوند که ظعلیها تام و مطله بوده و هم به لحا و مُعجَزٌ قرآن  هم به لحاظ مُعجَز، اعجاز پسنیز، واجد اعجاز اسپپپت. 

صفات، هنگام بیان نقل دیگران در       ...و صداقت  چون کمالی صفات  دارای اعجاز، خاله صف بودن ذاتی به این  ست. در عین مت ا

را مقدم داشته است؛ زیرا نقل سخن با رعایت صداقت و امانت از مخاطب است که با حکمت   قرآن، با رعایت صداقت و امانت، اعجاز

 دارد.سازگار بوده و او را از هرگونه نقصی مبرا می و کمال الهی

 اعجاز قرآن، صداقت، مقول، تام. واژگان کلیدی:

 

 مقدمه     
 اتمخلوق هدایت منظور به و حکمت و علم اساس بر و است انسان و جهان تدبیر و الهى ربوبیت ش ون از خداوند، گفتن سخن       

  عواق با مخالف او، هاى گفته از برخى است  ممکن کنیم فرض اگر. است  مخاطبان راىب صحیا،  هاى شناخت  وسیله  کردن فراهم و

شد  حقیقت و ست  الهى حکمت خلاف مطلب، این و کرد اعتماد آنها بر توان نمى ،(کذب و دروغ) با سان  خواهد مى که ا   بر ها، ان

صلاح  و صلاح  راه کرده، تکیه و اعتماد او هاى گفته  به اعتماد عدم کذب، و دروغ لازمه که آنجا از اینبنابر. گیرند پیش در را ا

  آنان براى صحیا هاى شناخت وسیله ساختن فراهم و مخلوقات هدایت که الهى پپپپ حکمت و غرض با این و است خداوند سخنان

  صفتى  «بکذ» که آنجا از آن، بر علاوه .بود خواهد راست  و صادق  متعال، خداوند گفتار تمامى پس باشد؛  مى ناسازگار  پپپپ است 

 به صفمت خداوند، زیرا باشد؛ مى دور به ربوبى مقام ساحت از است، آن گوینده در احتیاج و نقص نوعى بیانگر و بوده قبیا و زشت 

 صادر  او از کذب گفتارى تا نیست  او در احتیاجى و نقصى  طرفى از. شود  مى سلب  او از صفاتى  چنین بلکه نیست؛  ناپسند  صفات 

 متعال خداوند ها گوینده ترین صادق  دارد، وجود تر کامل نحو به خداوند در نیکویى، و کمال صفت  هر هک آنجا از بلکه گردد؛

  وجود مساوى  کمال، دیگر سوى  از. ندارد راه او در عدمى امور و عدم لذا است؛  محض واقعیت و وجود تعالى، است. هم نین حه 

ست  شأ  عدم، و ا ست؛  را واقعى کمال حه، ذات بنابراین. نقص من ست  آن واقعى، کمال زیرا دارا   و برگردد واقعیت و وجود به که ا

 گونه هیچ و است  محض وجود احدیت، ذات چون دیگر بیان به. باشد  مى نیز محض کمال پس است،  محض وجود حه، ذات چون

  مى صدق  او ذات در مطله، و برتر، اعلا نحو به کمالات، و ش ون  جمیع ازاین رو. امکانى، ندارد موجودات تحددى، مانند و تعیّن

  و ذبک ظلمت، ضعف، جهل، به او. شد نخواهد متصف پ است نقیصه بلکه پ نبوده کمال که صفاتى به او، مقدس ذات هی گاه. کند

 قدرت نور، صدق علم، چون کمالیه صفات بلکه شد؛ نخواهد متصف پپپ است کمالى امور نبود واقع در و کمال ضد همگى که پپپ... 

ست  صرف  وجود او زیرا کند؛ مى صدق  او بر برتر و اعلا نحوى به...  و حیات ساوى  کمال و ا ست  وجود م با مطالعه کتب و   .ا

تحقیقاتی که تا کنون بر جنبه های مختلف اعجاز قرآن کریم به نگارش در آمده اند، آشپپپکار شپپپد محققین به جنبه اعجاز بودن        

علیها سنجیده اند، و تحقیه در رابطه    و مُعجَزٌ اعجاز قرآن را صرفا از بُعد مُعجَز،  قرآن از لحاظ خاله اعجاز توجه نداشته اند و ابعاد 
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با همراهی و هماهنگی اعجاز کلام الهی با صپپفات الهی مورد غفلت واقع شپپده اسپپت. لذا در این تحقیه به منظور تبیین مسپپ له  

  خداوند صدق جزه مورد بررسی قرار گرفته است. در ادامهپژوهش در ابتدا معنا و ساحت های اعجاز، و س س  تام یا نسبی بودن مع

 قرآنی به اثبات رسیده، و برای آشکار گشتن این بُعد اعجاز قرآن کریم به نمونه های اشاره شده است. های مقول در

 معنا و ساحت های اعجاز
صطلاح مدعّی           صفهانی( و در ا دهد  انجام برای اثبات نبوت خود، عملی ت،نبو معجزه در لغت به معنای عجز و ناتوانی،)راغب ا

شد، و  شند؛ با  ناتوان و عاجز آن مانند آوردن از که کند دعوت آن همانند انجام برای را دیگران که موافه این ادعا با   حال این با

صل  کننده باطل یا عقل حکم با منافی امری معجزه ست  علیت ا سیوطی، .نی سبحانی،  27،ص3، ج1313) یر  ؛ م 262،ص1306؛ 

کریم سپپاحت های گوناگونی برای    ( قرآن27،ص1306؛ الموسپپوی الخویی،  02،ص1،ج1410؛ طباطبایی، 33،ص1305محمدی،

 اثبات اعجاز خود دارد. برخی از آنها که سایر ساحت ها را نیز دربر می گیرد عبارتند از:  

شته،  آن در ختلفم هایدانش و حکیمانه سخنان  بلند، معانی والا، معارف که قرآن: طریقی اعجاز .1 سط  جمع گ صی    تو   شخ

شتن  و خواندن حتی که شده  آورده سی،    نمی را نو ست.)طبر سوی الخویی،  330،ص9،ج1415دان ؛   91-43،ص1306؛ المو

  مِنْ تتَْلُوا کنُْتَ ما وَ» :فرماید می و کرده تکیه( ص)پیامبر درمورد"امیّ" کلمه روی ( قرآن کریم135،ص4،ج1416معرفت،

 (43عنکبوت،«)المْبُطِْلُونَ لاَرْتابَ إِذاً بیِمَینکَِ تخَطُُّهُ لا وَ تابٍکِ مِنْ قبَْلِهِ

شر  چه آن با که است  بگونه ای قرآن گفتن سخن  شیوه : بیانی اعجاز  .2  کلامی هیچ. دارد زیاد تفاوت گفته، و شنیده  تاکنون ب

سد نمی قرآن پای به لفظ و بیان شیرینی  و ظاهر زیبایی در صاحت  به آن از ادب علمای آن ه. ر   نند،ک می تعبیر بلاغت و ف

 خاص قرآن کریم هنر و زیبایی دهنده نشپپپان و... همه معانی، بیان عفَت متانت، قاطعیت، صپپپراحت، الفاظ، نظم آهن 

شیرازی،   ست.)مکارم  شریعتی، 122 ص ،3 ،ج1394ا سکاکی،  41،ص4،ج1473؛ جرجانی، 52 ،ص1364؛  -196،ص1356؛ ال

؛ کاشف    129؛ عبده،بی تا، ص 37،ص4،ج1366؛ البحرانی، 594-536، ص1420؛ عبدالجبار، 57،ص4،ج1427؛ الرازی، 199

طا،  مدی،   132،ص1337الغ طابی،  277، ص1305؛ میرمح غب    90،ص2،ج1414؛ الزرکشپپپی، 21-7،ص1332؛ الخ ؛ الرا

هانی،   ندی،  166-04،ص1479؛ الطوسپپپی، 179-174،ص1474الاصپپپف یاسپپپوف،   64،ص4،ج1371؛ الراو   ؛ 05،ص1420؛ 

 (113،ص1413؛ الرافعی، 112،ص1309؛ دراز، 176؛ محمود،بی تا،ص 174،ص1415؛ سید قطب، 133،ص1362بلاغی،

ست،  معجزه نیز معنا و محتوا نظر از قرآن: محتوایی اعجاز .3 سیار  شکل  به زیرا ا ضاد و اختلافی در معنا و    ب زیبا، و بدون هیچ ت

سائل  محتوا، ست. هم نین  کرده توصیف  وجه باترینزی به را خداوند مطرح، و را اعتقادی م  قواعد با همخوان قرآن از آیاتی ا

  زوجیت دیگر، کرات در زندگی شمسی، منظومه حرکت زمین، حرکت جهان، آفرینش عمومی، جاذبه مانند است، امروز علمی

  مجهول هم نان موارد از برخی و بوده ناشناخته  بشر  برای گذشته  در حقایه این. باران نزول علل و عمومی زوجیت گیاهان،

ست. هم نین قوانینی   کافی نیز امروز جهان ادارة برای و بود نخواهد زمان و عصر  هیچ به محصور  فرمایدمی بیان قرآن که ا

  یندروغ هایافسانه  از را ما کند ومی بیان خردمندانه باشند  شده  تحریفی دستخوش  اینکه بدون را تاریخ حقایه قرآن .است 

؛  91-43،ص1306؛ الپپمپپوسپپپپوی الپپخپپویپپی،197-137،ص3 ،ج1304شپپپپیپپرازی، ) مپپکپپارم.داردیمپپ درامپپان تپپاریپپخ

عرفپپت،     لراونپپدی،  135،ص4،ج1416م بر،   64،ص4،ج1371؛ ا غطپپا،    177،ص1334؛ شپپپپ ل ؛  132،ص1337؛ کپپاشپپپپف ا

بایی،    باط عاملی،  60-50،ص1،ج1410ط فاد  ( در413،ص3،ج1410؛ المکی ال یات  م چک  قرآن آ   وجود اختلافی ترینکو

 (32نساء،«)کثَیِراً اختِْلَافًا فیِهِ لَوجََدُوا اللََهِ غیَْرِ عنِْدِ مِنْ کَانَ وَلَوْ الْقُرآْنَ یتََدَبََرُونَ اأَفَلَ»ندارد:

 معجزه بودن علت نسبی یا تام
 که بیان می دارد هر اسپپت اسپپتوار عقل و محکم قوانین از علیت تمامی معجزات پیامبران دارای علت هسپپتند، زیرا قانون        

 برد: نام توان می علت، را سه پیامبران معجزه نیست. برای استثناء قابل پدیده ای علتی دارد و ابدا

شناخته: ممکن  طبیعی علت .1 ست  نا شته  وجود راه دو پدیده یک پیدایش برای ا شد  دا دیگری   معروف، و راه دو آن از یکی با

 به مرموزی شعور  داشتن  پرتو در و غیب، خدا و جهان متناهینا علم سرچشمه   ارتباط با اثر در پیامبران ناشناخته و مجهول. 

 هستند. اطلاع بی و غافل آن از انسانها نوع یابند، که آگاهی ناشناخته و مجهول طبیعی علل سلسله یک از وحی، نام

  از که گردند می اییکاره انجام به قادر خداوند پایان بی عنایت و توجه اثر بر پیامبران نفوس پیامبران: ارواح و نفوس تأثیر .2

 است. بیرون بشر قدرت حیطه
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  مأموران و الهی قدرت مامور به انجام کاری می شوند. زیرا آنان مظاهر  خداوند طرف از که فرشتگان  مانند ماده: از مجرد علل .3

 باشند. می خلقت جهان در حه تدبیر

  یک لتع هرگز و شود  محقه نیز گانه سه  عوامل این از ییک پرتو در تواند می مادی علت بر علاوه طبیعی پدیده یک بنابراین      

  نبدو معلول ای معجزه هیچ لذا اند؛ کرده تصور  اعجاز منکران که نیست  شده  شناخته  عادی طبیعی عامل همان به منحصر  پدیده

  صپپباحم)نیسپپتند. علیت قانون ناقض پس معجزات. حقیقی و واقعی علت نه باشپپد، می عادی علت فاقد بلکه نیسپپت، علت

  المکى    ؛ 93،ص1،ج1410طبپپاطبپپایی،     ؛ 273،ص1306سپپپبحپپانی،    ؛ 11-17مطهری،بی تپپا،ص      ؛ 223،ص1،ج1473یزدی، 

   (413،ص3،ج1410العاملى،

سبی نیست تا           ست معجزه امری ن صورت    اعجاز دیگر زمان در و اعجاز، زمان یک در پدیده یک لازم به ذکر ا شد، و در این  نبا

معجزه هستند، به عجز خود اعتراف کنند، و اقرار به معجزه بودن آن دارند، با اینکه شاید در دوره    افرادی که در یک عصر مخاطب 

  یعیطب علل معلول زیرا معجزات، های بعدی و با پیشپپرفت علم و دانش، افرادی دیگر بتواند مثل آن، و یا بهتر از آن را ارائه کنند.

  و زمان مرور به شر ب و شده باشند،   آگاه بشر  یافتنی دست  و طبیعی قوانین از یگراند از قبل اینگونه نیست که انبیا،  یعنی نیستند، 

  اشناخته ن طبیعی علل به مستند  معجزه اگر که است  این حقیقت،. این توان را بدست آورد و آن علل را بشناسد    علم، پیشرفت  با

  وصف  همواره، و در همه اعصار،  معجزه تام بوده وگردد. پس علت  می منتفی معجزه اساسا   شود،  کشف  زمان مرور به که باشد  ای

شرفت  هرچند کرد، خواهد حفظ را خود اعجاز شر،  دانش و علم پی شتری  سرعت  با روز به روز ب  علاوه بر آن، معجزه. یابد ادامه بی

  محدوده از جخار چون شد  نخواهد کشف  گردد، افزون بشری  دانش و تجربی علوم هرچه که علتی یعنی دارد، طبیعی ماوراء علت

  بیعیط علل از علت این دیگر سوی از و است علت یک به مستند و علیت قانون اساس بر سو یک از پس معجزه. است طبیعی علل

شناخته  یا شده  شناخته ) ست ( نا ستند  زیرا معجزه دارد. طبیعی ماوراء علتی بلکه نی   یعیطب علل از فراتر اما علیت، قانون به م

باح   تا، ص 12،ص1362؛ بهشپپپتی، 223،ص1ج،1473یزدی، اسپپپت.)مصپپپ حانی،   11-17؛ مطهری،بی  ؛   273،ص1306؛ سپپپب

 (  413،ص3،ج1410العاملى، ؛ المکى 129-110،ص1،ج1410طباطبایی،

صرها  در همه معجزات پیامبران)هرچند معلول علل تام ماوراء الطبیعی اند(، بنابراین        صف  ها، زمان و ع   حفظ را خود اعجاز و

ست. در  کرده سد،       گرفته، انجام قرآن بودن معجزه مورد در تاکنون که تحقیقاتی و العاتمط ا شده تام بودن آن به اثبات بر سعی 

  معنایی بیانی، طریقی، اعجاز چون هایی برای آن ساحت زیرا است، معجزه قرآن که اند، نموده لحاظ مُعجَز خود با یا را یعنی اعجاز

 هک افرادی با یعنی شده،  لحاظ علیها مُعجَزٌ با یا دربردارد، بیان شده،   را.. و لغوی، وایی،محت عددی، علمی، اعجاز مانند ابعادی که

در نتیجه به عجز خود اعتراف و اقرار نموده اند، بنابراین   (تحدی بحث)بیاورند را آن مانند نتوانستند و بودند ناتوان معجزه آوردن از

سبی بودن معجزات به اثبات ر  ست؛   تام بودن، و عدم ن   اینکه یعنی ننموده اند، لحاظ اعجاز خاله با وقت هیچ را معجزه اما سیده ا

ست،  عادل خداوند ست، و  همراه و هماهن  الهی اعجاز با الهی عدالت این آیا ا سته  الهی عدالت ا   و همگن خداوند اعجاز با توان

سبی.      همراه شد نه ن شد، تا درنتیجه از این جهت نیز معجزه امری تام با صاف  از صداقت، که یکی  اثبات به ادامه در با خداوند   او

اسپپت، درمقول های قرآنی می پردازیم، تا اعجاز قرآن در رابطه با خاله اعجاز نیز مورد بررسپپی قرار گیرد، تا تام و یا نسپپبی بودن  

 معجزه از این جهت نیزآشکار گردد.

 صدق خداوند در مقول های قرآنی       
 صدق  گاه که است  خبر و کلام اوصاف  از و دروغ، و کذب مقابل صدق، در لغت به معنای راستگویی، نقطه   ماده صادق از  واژه       

صطلاح  کذب گاه و صاد،دال و قاف در کنار هم    -صدق  قرار می گیرد. در ا صل در حروف    و اعتقاد با قول یا غیر قول، مطابقت -ا

کذب از سستی و بطلان برخورداراست، سخن راست و حقیقت، صفت         استقامت است. از آن جایی که سخن    واقعیت، با قوت، نیرو،

صفهانی    سى  اگر لذا (56،ص5،ج1479؛ فراهیدی، 339،ص3،ج1474ابن فارس؛  409،ص1412صدق می گیرد.)راغب ا   سخنی  ک

ست،  او اعتقاد، اعمال و افعال مطابه امّا کند مى تطبیه واقعیت با که بگوید   پیامبر هب که افقانمن گفتار مانند گوید. مى دروغ نی

 همان( مقصود«)لکَاذِبُونَ المْنُافِقیِنَ إنَِّ یَشهَْدُ اللَهُ وَ »:مى فرماید قرآن (و1منافقون،«)اللهِ لَرسَُولُ إِنَّکَ نَشهَْدُ»گفتند:  مى( ص)اسلام

ست  این الهی صدق  از شته، اعم از آن ه درباره  که ا شته  حوادث عالم، آفرینش معاد، مبدأ، هر آن ه خداوند از اخبار بیان دا   و گذ

سط  آینده ست  و واقع با مطابه فرموده، بیان خود پیامبران تو ست، و  را می   پاک و منزه گوییغیرواقع و دروغ از پروردگار ذات ا

؛   65،ص1431می باشپپد.)طیب،"صپپادق"نیز او هاینام از یکی اعتبار همین به صپپفات الهی اسپپت، که  از "صپپدق" .باشپپد
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  داعتما اصلى پایه است فعل صفات مهمترین از که وصف این. است  راستگو  و صادق  خود تکلمَ در ( خداوند107،ص1306سبحانی، 

شکیل  را انبیاء دعوت بر صور  او درباره دروغ و کذب اگر که چرا دهد، مى ت سأله  به اعتمادى هیچ شد  مى ت  هاى وعده وحى، م

شر،  شقاوت  و سعادت  عوامل الهی، اخبار اخروی، و دنیوی شت  وجود ،...و ب سائل  هاى پایه دیگر تعبیر به. ندا   نای نفى با دینى م

 در. است  مؤثر دین حقایه فهم در پروردگار صدق  به ایمان بنابراین( 209،ص1،ج1300مهر، سعیدی .) ریزد مى فرو کلى به صفت 

صیف  بودن صادق  به خداوند کریم قرآن از فراوانى آیات شته  تو صْدقَُ  وَمَنْ:»گ ساء، )«حَدیثاً اللهِ مِنَ أَ صْدقَُ  مَنْ وَ» ،(30ن   اللهِ مِنَ أَ

ساء، )«قیلاً سُولُهُ  وَ اللهُ وَعَدَنَا ما هذا قالُوا الأْحَْزابَ المُْؤْمنُِونَ رأََ لمَّا وَ» ،(112ن سُولُهُ  وَ اللهُ صَدقََ  وَ رَ   از برخى( 152عمران، آل)«رَ

  و -گوید ىم راست  بیشترى  موارد در که کسى  یعنی-است  پذیر امکان تکمیّ نظر از هم راستگوتر  به تعبیر که معتقدند مفسرین 

  و وده،ب مختلف ابعاد داراى واقعیّت که است  درجایى این و شود؛  مى تصوّر  او، صدق  براى مختلفى مراتب یعنی کیفیت، ازنظر هم

فتپپار    می    در او گ بعپپاد  تمپپا به    ا قع  مطپپا یی،    .)بپپاشپپپپد وا طبپپا خر   ؛ 376،ص16،ج1410طبپپا   ؛ 166،ص17ج،1427رازی، ف

  خبرى بى از یا نادانى، و جهل از یا دروغ که است  آن دلیل به باشد  مى تر صادق  همه از خداوند اینکه( 375،ص5،ج1364قرطبی،

  او در صفات  این از یک هیچ و مبراست،  نواقص این از الهی ذات چون و گیرد، مى سرچشمه   احتیاج، و ضعف  از یا ها، واقعیت از

  و شود،  مى محسوب  کارها ترین زشت  از عادى انسان  یک حتى گفتن دروغ سلیم  عقل حکم به. است  تر ادقص  همه از ندارد، راه

شانه    و مبرا دورغ و کذب از و بوده قبیا هرنظر از حکیم خداوند مورد در کارى چنین مسلمَاً  اوست،  شخصیت   انحطاط از بارزى ن

ست  منزه ست  الهی اخبار همه بنابراین. ا ست  واقع مطابه و را سى  اگر. ا   خداوند مقدسّ ذات درباره را نامعقولى احتمال چنین ک

  از مبانى این عمده قسمت که چرا. است ضروری خداوند برای صدق  پس. شود می متزلزل او داریدین و دین مبانی و اساس  بدهد،

صدق مبنای  که شده،  گرفته وحى طریه صلی  همین  سان  اعتماد ا شکی  را( ع)پیامبران دعوت به ان   ای ذره اگر و دهد، می لت

  مذهبى اعتقادات همه و نمی ماند، باقى الهی، اخبار و وعیدها، و وعده وحى، بر اعتمادى یابد راه آن در واقع خلاف و دروغ احتمال

  است  نقص کذب، آن، ضدّ  و کمال، یعنی صدق  هم نین. است  مسلم  واضحات  از امر این و گردد، مى نیستى  و تزلزل خوش دست 

  و کذب از و باشپپد می نیز گوییراسپپت و صپپدق صپپفت واجد اسپپت، کمال صپپفات همه جامع که این حکم به عالم گارپرورد و

ست  گوییدروغ توضیا این مطلب را در قالب مثالی بیان    (297،ص1415حلی، ؛ 65،ص1352طیب، ؛ 34،ص1،ج1352شبر، .)مبراَ

صریا تعلیم    آیة چهار در کریم قرآن می داریم. در صورت    یک در  فقط مورد چهار این از که شده  ذکر هم کنار در زکیهت و به 

 ذکر تعلیم بر مقدم تزکیه ،164 آیه عمران آل ،2 آیه جمعه ،151 آیة بقره سور  در شده  است.   ذکر تزکیه بر مقدم تعلیم آن مورد

سَلنْا  کمَا»شده:  سُولاً  فیِکمُْ أَرْ   وَ رَبَّنا»129 آیه بقره سورة  در اما« الحْکِمَْةَ وَ الکْتِابَ یُعَلِّمکُمُُ وَ یکمُْیُزَکِّ وَ آیاتنِا عَلیَکْمُْ یتَْلُوا منِکْمُْ رَ

  مداقه در نظراتی که مفسرین در فرق میان آیة  با« یُزَکِّیهمِْ وَ الحْکِمَْةَ وَ الکْتِابَ یُعَلِّمهُمُُ وَ آیاتکَِ عَلیَهْمِْ یتَْلُوا منِهْمُْ رَسُولاً  فیِهمِْ ابْعَثْ

ارائه کرده اند، آشکار می گردد که   شده  علم بر مقدم تزکیه آنها در که آیات دیگر با شده  تزکیه بر مقدم علم که سوره بقره  129

 که در باشند،  می پیامبر تربیتی و مربیگری صفت  بیان درصدد  ،(2/جمعه ،164/عمران آل ،151/بقره) آیة سه  ایشان معتقدند هر 

 حضرت دعای و درخواست بیان که سوره بقره 129 آیه در است. اما حقیقیه معارف و حقه علوم متعلی بر مقدم تزکیه تربیت، بحث

ست،  ست،  تربیت مقام مقام، ابراهیم)ع(ا ست  مقام بلکه نی ست،  دعا و درخوا  به علم و زکات این که خواهد می خدا از حضرت  و ا

سول  طریه از را حکمت و کتاب س    و فرماید، عطا اش ذریّه به ر ضا ا  بعد شود،  می پیدا علم اول خارج و تحقه عالم در که توا

  عمل اآنه به بعد و شد  عالم فاضله  اخلاق و صالا  اعمال به باید اول پس یابد، می تحقه اخلاق و عمل ناحیه از تزکیه زیرا تزکیه؛

صل  دلی( پاک) زکات تدریج به تا کرد شیرازی،    حا ؛   440،ص19، ج1410؛ طباطبایی، 453 و 450 ص ،1، ج1304شود.)مکارم 

تی،       ئ طیپپب،  274، ص1،ج1333قرا برسپپپپی،    199، ص2،ج1431؛  ط نیپپه،      394،ص2،ج1415؛  غ م ؛   272،ص2،ج1424؛ 

( ولی این یک بعد از تفسیر این آیات است که   131،ص1؛ عاملی،ج 197،ص1، ج1303؛ فیض کاشانی،  129،ص1،ج1333حویزی،

سته شده ا   علیها مُعجَزٌ و مُعجَز، بُعد صرفا از   صفات  با الهی کلام اعجاز هماهنگی و اما اگر این آیات را از حیث همراهی ست، نگری

شکار می گردد که در آیه     الهی شود، آ ضرت ابراهیم )ع( از زبان خود        129مورد دقت قرار گرفته  ست ودعای ح سوره بقره درخوا

 164سوره بقره،  151کیه مقدم گشته، اما در آیات  ایشان در قرآن آمده و خداوند رعایت صداقت در کلام را داشته، لذا تعلیم بر تز   

 سوره جمعه، این مستقیما سخن و کلام الهی است، بنابراین تزکیه مقدم بر تعلیم شده است. 2سوره آل عمران و آیه 

 ىهای وعده در صدق ازجهت هم و است، اخبارش در راستى و صدق از جهت هم بودن،"صادق و صدق"به خداوند توصیف بنابراین 

ست  داده بدان مجازات و نیکان پاداش درمورد که سخن         . ا صداقت  ست که خداوند متعال که در قرآن کریم به  سوال این ا حال 
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گفته، در عین رعایت فصاحت و بلاغت و...، آیا هنگام بیان سخن افراد دیگر در قرآن، با رعایت صداقت و امانت، عین الفاظ آنان را      

ور رعایت اعجاز قرآن، الفاظ آنان را تغییر داده و در قالب کلمات خود منتقل کرده اسپپپت. به منظور     بیان داشپپپته، یا آنکه به منظ     

س س مقول هایی        شاره کرده، و  شدن این بعد اعجاز قرآن کریم در ادامه ابتدا به مقول های خود خداوند متعال در قرآن ا شکار  آ

 ا اشاره می داریم:که سخن دیگران است و قرآن ناقل آنها به شمار می رود ر

  مقول های الهی .8

سخنانی را با لفظ         ست. مانند:   "قل"خداوند موارد متعددی در قرآن از قول خود   فَاطرِِ وَلیِطَا أَتخََِذُ اللََهِ أغَیَْرَ قُلْ»به میان آورده ا

سْلمََ وَلَا  مَنْ أَوََلَ أَکُونَ أنَْ أُمِرْتُ إِنیَِ قُلْ یطُْعمَُ وَلَا یطُْعمُِ وَهُوَ واَلأَْرْضِ السمَََاواَتِ  شْرِکیِنَ  مِنَ تکَُونَنََ أَ   ( این آیه استدلال 14انعام،«)المُْ

ست.  برای شریک  عدم و خدا یگانگی بر سول)ص( خود  به خداوند او ستور  ر   متوجه را آنها وجواب س وال  راه از که دهد می د

شان  شر،  نعمت ولی و حقیقی منعم بلکه نیست،  بتها این ماش  و منعم است،  واجب منعم شکر  که بفهماند و سازد  خطای   داوندخ ب

ست،  سبحان  ست  چون ا شن  طعام چون ندارد، روزی به احتیاجی خود و دهد می را روزی همه و آفریده را آنها که او  ترین رو

سان  جمله از زنده موجودات که است  حاجتی   می عبودیت و رستش پ سزاوار  که اوست  تنها لذا. محتاجند بدان خود زندگی در ان

سولخدا    شد. ر سی  اولین زمانی جهت از هم و رتبه ازجهت هم( ص)با ست  ک سلام  که ا ست  آورده ا ضوع  مأموربه و ا   برابر در خ

ست  شرک  سوی  به توحید طریه از تخطی عدم و پروردگار شد  می عبودیت وجوب برهان این و نتیجه ا   نوعی هم عبودیت و با

؛   421،ص4،ج1415؛طپپبپپرسپپپپی، 24،ص0،ج1303؛ طپپیپپب، 423،ص2ج،1333اسپپپپت.)قپپرائپپتپپی، وتسپپپپلپپیپپم خضپپپپوع

؛فیض   163،ص3،ج1424؛ مغنیپپه، 294،ص2،ج1337؛ بروجردی، 072،ص1،ج1333؛ حویزی، 197،ص0،ج1410طبپپاطبپپایی،

  وَ هِبِ لأُِنْذِرَکمُْ الْقُرآْنُ هذاَ إِلیََّ وحیَِأُ وَ بیَنْکَمُْ وَ بیَنْی شهَیدٌ  اللَّهُ قُلِ شهَادَةً  أَکبَْرُ ءٍشیَْ  أیَُّ قُلْ»( و در آیه: 117،ص2،ج1303کاشانی، 

شهَْدُونَ  إِنَّکمُْ أَ بَلَغَ مَنْ شهَْدُ  لا قُلْ أخُْری آلهَِةً اللَّهِ مَعَ أنََّ لتََ شْرِکُونَ  ممَِّا ءٌبَری إِنَّنی وَ واحِدٌ إِلهٌ هُوَ إِنَّما قُلْ أَ   ( خداوند19انعام،«)تُ

  این موجب ولی باشد،  می عقلی مسائل  از مسأله  این آنکه حال است،  وحی راه از تعالی خدای انیتوحد برمسأله  احتجاج درصدد 

صیل  جز هم عقلی برهان از غرض چون نماییم، اثبات هم قطعی و صریا  وحی طریه را از آن نتوان که شود  نمی   چیز یقین تح

ساسش   که قرآن وحی همآن نماید، می یقین ایجاد اولی طریه به نیز الهی وحی و نیست  دیگری   لبیط مبارزه و تحدی بر متکی ا

ست  شاهده  و حس راه از خبر تحمل از اعم شهادت . ا ست  ادای از و م شرکین  از که دهد می دستور (  ص)پیامبر خداوندبه و آن  م

سد  سأله  در چیز هر از چیزی چه ب ر ست؟  بزرگتر شهادت  م   از یافتن خبر و شهادت  تحمل در خداوند: گفت باید تردید بدون ا

  نسیان  و غفلت و آنهاست  همه بر ومحیط آفریده را چیز همه که اوست  زیرا است،  آگاهتر چیزی هر از بندگان وافعال جهان وقایع

 بالاترین خداوند بماند. پس مخفی او از که نیست  زمین و آسمانها  در ذره ای هیچ و شود  اونمی عارض سنگین  یا سبک  خواب و

  و دهد خبر شهادتش  به را مشرکین  که پیامبر)ص(فرموده به خدا که رساند  در این آیه می "قُلْ " کلمهاست.   عالم گواه و شاهد 

  چیز، همه به نسبت  خداوند شهادت  بر دلالت هم مربور جمله پس حضرت را بیان می دارد.  آن برنبوت خداوند معنای شهادت  این

سبت  شهادت  بر دلالت هم و ست  مردم دهنده بیم قرآن این. ردنیز دا(  ص)پیامبر نبوت به او ن   عدم نتیجه در ازآن ه را آنها تا ا

؛   29،ص0،ج1303؛ طیپب،  420،ص2،ج1333؛ قرائتی، 421،ص4دارد.)طبرسپپپی،ج حپذر  بر شپپپود می وارد آنهپا  بر ایمپان 

بایی،    باط یه،  076،ص1،ج1333؛ حویزی، 30،ص0،ج1410ط کاشپپپپانی،  169،ص3،ج1424؛ مغن ؛   111،ص2، ج1303؛ فیض 

شْرِکُونَ  أَنتْمُْ ثمَُّ کَرْبٍ کُلِّ مِنْ وَ منِهْا ینُجَِّیکمُْ اللَّهُ قُلِ» ( و یا در آیه477،ص3،ج1367عاملی،  برعلیه ( خداوند احتجاج64انعام،«)تُ

 با وخشکی و...  دریا ظلمات در که شدایدی  در همواره پیمان، داشته، می فرماید شما   ونقض شکنی  عهد بدلیل توبیخ، و مشرکین 

  میدفه دارید می که انسانی  فطرت به برید، نمی جایی به راه و شود  می بریده ظاهری ازاسباب  امیدتان شوید، وقتی  می واجهم آن

ست    پروردگار خداوند، تنها که ست  و شما   می وعده خدا به و خوانید می را او شدائد  در لذا و دهد نجات را شما  تواند می که او

ش  او دهد نجاتتان اگر که دهید سته    را عهدخود باز یافتن نجات از بعد ورزید، اما نمی کفر کنید و می کرگزاریرا   فرک به و شک

؛ فیض   111،ص0، ج1410؛ طبپاطبپایی،   237،ص2،ج1333؛ قرائتی، 177،ص0،ج1303گردیپد.)طیپب،   می بپاز  سپپپپابقتپان 

  وَ الخْمَْرِ عَنِ سپْ َلُونکََ یَ» (هم نین در آیه: 434،ص4،ج1415؛ طبرسپی،  272،ص3،ج1424؛ مغنیه، 120،ص2،ج1303کاشپانی، 

 الْآیاتِ لکَمُُ للَّهُا یبُیَِّنُ کَذلکَِ الْعَفْوَ قُلِ ینُْفِقُونَ ذا ما یَسْ َلُونکََ  وَ نَفْعهِمِا مِنْ أَکبَْرُ إِثمْهُمُا وَ لِلنَّاسِ منَافِعُ وَ کبَیرٌ إِثمٌْ فیهمِا قُلْ المْیَْسِرِ 

سخ می دهد: بگو  شروع  قمار و شراب  سؤال درباره  یک ( خداوند از219)بقره،« تتََفکََّرُونَ لَعَلَّکمُْ  بزرگى گناه دو، این در کرده و پا

  آن خاطرب عاقلى انسان هیچ است، بنابراین، بیشتر نفعشان  از آنها گناه ولى مردم براى -مادى جنبه و ظاهر نظر از -منافعی و است 
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سخ می دهد:بگو    انفاق باره سؤال در  دهد. دومیننمى در تن زیان همه این به کم نفع ست و پا   نیازمندی هایتان. نیاز مازاد از: ا

 که است  بلاغت و فصاحت  شؤون  از یکى این و کند بیان پاسخ  در است،  لازمتر را آن ه قرآن که شود  سبب  عفو، انفاق به شدید 

؛ مکارم    341،ص1،ج1333؛ قرائتی، 420،ص2،ج1303)طیب، .پردازدمى آن از مهمتر به  و کرده رها  را طرف پاسپپپخ  گوینده 

؛ فیض   320،ص1،ج1424؛ مغنیه،  554،ص2،ج1415؛ طبرسپپپی، 191،ص2،ج1410؛ طباطبایی،   193،ص1،ج1304شپپپیرازی،

شانی،  ستَْفتُْونکََ  وَ» ( و یا در آیه: 243،ص1،ج1303کا ساءِ  فیِ یَ   یتَامیَ یف کتِابِالْ فیِ عَلیَکْمُْ یتُْلی ما وَ فیهِنَّ یُفتْیکمُْ اللَّهُ قُلِ النِّ

ساءِ  ساء، ...«)اللاَّتی النِّ شکل  احکام از مردم ( خداوند می فرماید120ن سلام  زنان، که امور در م  جاهلیت در و کرده، ابداع را آنها ا

ست،  نموده بیان را آنها احکام خداوند و نمایند می س وال  پیامبر)ص( از نبوده  هلیتجا در که مرده پدر دختران احکام قبیل از ا

  می ازدواج آنها با بودند جمال صاحب  اگر گرفتند و می را آنها اموال و کردند می محروم را آنها و دادند نمی را آنها سهم  مردان

 ردندک می راتصرف اموالشان صرفا بلکه دادند، می آنها به ازدواج اجازه نه و کردند می آنهاآمیزش با نه نداشتند جمال اگر و نمودند

  و ترغیب برای تذکر دارد. این می بیان جامعی احکام و نماید می بیان کامل طور به را زنان ارث به مربوط احکام ندخداو لذا و

شویه  ست  احکام این به عمل برای آنان ت   ینیزم احکام به نکردن عمل و ورزیدن مخالفت برای آنها ترساندن  و تحذیر حکم ودر ا

ئتی،    224،ص6،ج1303)طیپپب، .بپپاشپپپپد قرا ؛   449،ص2،ج1424؛ مغنیپپه،     3،ص3،ج1415؛ طبرسپپپی،    120،ص2،ج1333؛ 

بایی،   باط کاشپپپانی،   90،ص5،ج1410ط ؛   129،ص2،ج1337؛ بروجردی، 553،ص1،ج1333؛ حویزی، 576،ص1،ج1303؛ فیض 

صدق        113،ص3،ج1367عاملی، شواهد  سان را به تدبر در  صدق در گفتارش، در آیات متعدد ان ( علاوه بر آنها خداوند برای تایید 

فراخوانده تا آثار عاقبت عدم پذیرش صدق الهی در گفتارش را به عینه شاهد باشند، و در واقع ایمان خود را به خداوند بیشتر   خود

 به را دممر ( در این آیه خداوند11انعام،«)المْکَُذِّبینَ عاقبَِةُ کانَ کیَفَْ انظُْرُوا ثمَُّ الأَْرْضِ فیِ سیرُوا  قُلْ» و عمیقتر گردانند. مانند آیه: 

ستور می دهد  فرموده، و امر و پندگیری از آن، موعظه شنیدن  شتگان  آثار در خودخواه، و لجوج افراد ساختن  بیدار براى د   گذ

ست  نمانده باقی آنان از نقل و روایت جز و شدند  هلاک چگونه اقوامی، چه که ببینند و گیرند عبرت و شود  تحقیه و مطالعه .  ا

  بیشتر سیارب تأثیرش پیمودند، را نابودى و فنا راه حقایه به زدن پا پشت اثر بر که اقوامى و گذشتگان آثار مشاهده که نیست شکی

؛   163،ص5،ج1304)مکارم شیرازی، .سازد مى لمس قابل و محسوس  را حقیقت آثار این زیرا است،  کتابها در آنها تاریخ مطالعه از

؛ فیض     437،ص4،ج1415؛ طبرسپپپی،   19،ص0،ج1431ب،؛ طیپپ  427،ص2،ج1333؛ قرائتی،    16،ص0،ج1410طبپپاطبپپایی،   

  فَانظُْرُوا الأَْرْضِ فیِ سیرُوا  قُلْ» ( و یا آیه : 294، ص2،ج1337؛ بروجردی، 162، ص3،ج1424؛ مغنیه،  117،ص2،ج1303کاشانی، 

  ایشان به و کند، وتهدید انذار را بعث منکر مشرکان تا دهد می دستور پیامبر)ص( به ( خداوند69نمل،«)المْجُْرِمینَ عاقبَِةُ کانَ کیَفَْ

  و نظر ونچ ببینند،. شدند  منکر را قیامت روز و کرده تکذیب انبیاءرا دعوت که را کارانی گنه عاقبت و کنید سیر  زمین در: بگوید

؛   106،ص14،ج1303؛ طیب، 311،ص15،ج1410)طباطبایی،.کندمی کفایت بصپپیرت صپپاحبان عبرت آنهابرای عاقبت در تفکر

شانی،  34،ص6،ج1424؛ مغنیه، 434،ص3،ج1304شیرازی، مکارم  ( و یا در 92،ص4،ج1333؛ حویزی، 03،ص4،ج1303؛ فیض کا

شئُِ  اللَّهُ ثمَُّ الخَْلْهَ بَدأََ کیَفَْ فَانظُْرُوا الأَْرْضِ فیِ سیرُوا  قُلْ» آیه:  شأَْةَ  ینُْ   (خداوند27ت،عنکبو«)قَدیرٌ ءٍشیَْ  کُلِّ عَلی اللَّهَ إنَِّ الْآخِرَةَ النَّ

 تا دهد می دستور  آنها به و کرده تمام آنان علیه را حجت و قراردهد مخاطب را مشرکین  که دهد می دستور  رسول خدا )ص(  به

  ندخداو و بوده دارد،چگونه وجود موجودات در که اختلافاتی و تفاوتها همه با خلقت آغاز کیفیت که وبفهمند کنند سیر  زمین در

شأه  که است  قادر دلیل بهمین و ندارد حدودی و حد او قدرت پس است،  آفریده را آن قبلی نقشه  و الگو بدون چگونه   ار آخرت ن

؛   111،ص16،ج1410؛ طباطبایی، 376،ص14،ج1303)طیب،.نیسپپپت دشپپپوار او بر امر این و کند دنیاخله نشپپپأه مانند هم

  433،ص3ج1415؛ طبرسپپپی، 177،ص6،ج1424؛ مغنیپپه، 114،ص4،ج1303؛ فیض کپپاشپپپپانی، 153،ص4،ج1333حویزی، 

عین الفاظی که دیگران را مخاطب قرارداده، بیان داشپپته،   به منظور عبرت آموزی، (درنتیجه خداوند 219،ص5،ج1337؛بروجردی،

  از که الهی های مقول تمامی که ریشه در صداقت و رعایت امانت الهی، در عین اعجاز فصاحت و بلاغت آیات قرآن است. بنابراین     

 .رود می بشمار الهی صداقت مویدات جزو و بوده همراه و هماهن  الهی صدق صفت با است، شده بیان کریم قرآن در خداوند

 مقول های غیر الهی .2
  همِْیْعَلَ یتَْلُوا منِهْمُْ رسَُولاً فیهمِْ ابْعَثْ وَ رَبَّنا»خداوند در قرآن کریم سخن افرادی را از زبان خودشان نقل کرده است. مثلا در آیه:      

ضرت ابراهیم)ع( را نقل می دارد که 129بقره،«)یُزَکِّیهمِْ... وَ الحْکِمَْةَ وَ الکْتِابَ یُعَلِّمهُمُُ وَ آیاتکَِ   را حکمت و کتاب تعلیم ( دعای ح

پت    بدان این کرده و ذکر تزکیه از جلوتر په پا      ابراهیم)ع( است که حضرت ج په پن پا  ت پت    و دع پواس م بود و در اینجا در مقا درخ
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 کپه  اسپت  مپعپلوم   بپدهپد.   اش ذریپه  به را حکمت و کتاب به علم و زکات این که درخواست می دارد خدا از تربیت نبوده است؛

  تپحپقپه    اخپلاق  و عپمپل   نپاحپیپه    از تپزکپیپه    چپون  تپزکپیپه،    بپعپد   شپود،  مپى  پپیپدا   عپلم  اول خپارج،  و تپحپقپه    عپالم  در

پد،   مپى  پاب پای  اول پپس  ی په  پد ب پعپد   و شپد،  عپالم  فپاضپله   اخپلاق  و صپالا  اعپمپال   ب په  ب پهپا   ب  زکات تدریج به تا کرد عمل آن

؛  123،ص2،ج1304؛ مکارم شپپپیرازی،  196،ص2، ج1431؛ طیب،  270، 2،ج1410)طباطبایی،  .آید  دسپپپت به  هم( دل پاکى )

؛ عروسی    272،ص1،ج1424؛ مغنیه، 197،ص1،ج1303؛ فیض کاشانی،  131،ص1، ج1367؛ عاملی، 392،ص1، ج1415طبرسی، 

قَالَ » ( یا مثلا در آیه:  255،ص1،ج1337؛ بروجردی، 129،ص1، ج1333حویزی، نَا  فَ  (فرعون بزرگترین24نازعات،  «)الأْعَْلىَ  رَبکَُمُُ أَ

فطرت  مردم دارای او از این تعبیر استفاده می کند زیرا !هستم شما برتر پروردگار من: گفت کرد و مطرح تعبیرات بدترین با را ادعا

  اعلا رب را خود کرده و ربوبیت ادعاى جمله این در خداجوی هسپپتند اما طاغوتیان مسپپیر آنان را متوجه خود می کنند. فرعون

  مى تامین  من دسپپپت به  و... شپپپما  زندگی، شپپپرافت، ارزاق   ترم، نزدیک  شپپپما  به  خدایان   همه  از پنداشپپپته تا بگوید من    

  ،1415طبرسپپپی، ؛117،ص26،ج1304شپپپیرازی، مکارم  ؛ 302،ص37ج ،1431طیب،  ؛ 100 ،27،ج1410طباطبایی،  )شپپپود.

  ،1333حویزی، عروسی ؛ 573،ص0،ج1424مغنیه، ؛ 231، ص5،ج1303کاشانی، فیض ؛ 464،ص3ج ،1367عاملی، ؛ 642،ص17ج

و قرآن   ( و این الفاظی اسپپپت که فرعون به کار می برد    300،ص17،ج1333؛ قرائتی، 334،ص0،ج1337بروجردی، ؛ 490،ص5ج

  أَنْفُسپپکَمُْ ظَلمَتْمُْ إِنَّکمُْ قَوْمِ یا لِقَوْمِهِ مُوسپپى قالَ إِذْ» سپپوره بقره آمده اسپپت: 55و 54عینا آن را نقل می کند. هم نین در آیات 

  بنى خداوند به بزرگ نعمتهاى از یکى آیه ود این« جهَْرَةً اللَّهَ نَرىَ حتََّى لکََ نُؤْمِنَ لَنْ مُوسپپى یا قُلتْمُْ إِذْ الْعجِْل.... وَ بِاتِّخاذِکمُُ

 گرفت را دامانشان  الهى سخت  بودند که مجازات گیر بهانه و لجوج مردمى آنها چگونه دهد مى نشان  و شود،  مى را یادآور اسرائیل 

 به هرگز ما ىموس  اى گفتید که را هنگامى بیاورید خاطر به گوید مى نخست  آیه .شد  حالشان  شامل  خدا لطف باز آن از بعد ولى

شکارا  را خدا اینکه مگر آورد نخواهیم ایمان تو شم  با آ ست  در ببینیم. این خود چ ست  ممکن خوا شد،  خاطرجهل به ا   زیرا آنها با

  جوئى بهانه و لجاجت خاطر به یا و .ببینند خود چشم  با را خدا خواهند مى حتى نیست،  محسوساتشان    از فراتر نادان افراد درک

  نبینیم چشم  همین با و بالعیان را خدا تا: گفتند موسى  به صریحا  آنها حال هر است. به   بوده قوم ویژگیهاى این از یکى که باشد 

؛ مکپپارم    204-262،ص1،ج1303؛ طیپپب،  119،ص1،ج1333؛ قرائتی،    197،ص1)طبپپاطبپپایی،ج   .آورد نخواهیم     ایمپپان  هرگز  

؛   132،ص1،ج1303؛ فیض کاشپپپانی، 236ص،1،ج1415؛ طبرسپپپی، 163،ص1،ج1337؛ بروجردی، 00،ص1،ج1304شپپپیرازی،

دنیا و مادیات سپرچشپمه می گیرد.     به آنان تکبر، از تعله بر اظهار،علاوه (این32،ص1،ج1367؛ عاملی، 173،ص1،ج1424مغنیه،

  یه خداکنند ک طلب موسی  از آنان موجب گشت  گویی گزافه این ایمان نمی آوریم. نبینیم آشکارا  را خدا که تازمانی معتقد بودند

 کنند.  درک خود محدود حواس با نامحدود را و نامتناهی

صف اعجاز خود را                صار، و شود که معجزات الهی تام اند، یعنی از جهت آنکه در همه اع شده نتیجه می  باتوجه بدان چه بیان 

صفات کمال الهی     ست و  صداقت و... را   حفظ کرده، معجزات تام اند، هم نین از آن رو که خداوند که خاله اعجاز ا مانند عدالت، 

ست. پس اعجاز             شده ا شمول همه این کمالات توامان  شته و قرآن کریم م صفات با معجزه بودن قرآن نیز همراه گ ست، این  دارا

علاوه بر آنکه از نظر مُعجَز، یعنی سپاحت هایی چون اعجاز طریقی، بیانی، معنایی، که ابعادی مانند اعجاز علمی، عددی، محتوایی،   

ستند  و بوده ناتوان معجزه آوردن از که افرادی غوی، و.. را دربردارد، معجزه است؛ از نظر مُعجَزٌ علیها)یعنی از لحاظ ل   آن مانند نتوان

تحدی(، معجزه تام است، از جهت توام بودن صفات الهی هم ون عدالت الهی با اعجاز الهی، نیز تام و مطله بوده و   بیاورند،بحث را

 ه است، و از این نظر نیز اعجاز قرآن قابل اثبات است.  هماهن  و همرا

 نتایج و یافته های پژوهشی

 اتمخلوق هدایت منظور به و حکمت و علم اساس  بر و است  انسان  و جهان تدبیر و الهى ربوبیت ش ون  از خداوند، گفتن سخن       

سیله  کردن فراهم و ست  مخاطبان براى صحیا،  هاى شناخت  و صار  . ا صداقت خداوند در    در همه اع سب فهم ها،  امتها، و به تنا

 گفتارش بیش از بیش آشکار می گردد. نتایج و یافته های پژوهشی این تحقیه عبارتند از:

  امىتم پس. گیرند پیش در را اصلاح  و صلاح  راه کرده، تکیه و اعتماد او هاى گفته بر ها، انسان  که است  الهى حکمت مطابه .1

 ویندهگ در احتیاج و نقص نوعى بیانگر و بوده قبیا صفتى  کذب آن، بر علاوه .بود خواهد راست  و قصاد  متعال، خداوند گفتار

 سلب  او از صفاتى  چنین بلکه نیست؛  ناپسند  صفات  به متصف  خداوند، زیرا باشد؛  مى دور به ربوبى مقام ساحت  از است،  آن

 شود مى
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ست  فعل صفات  از الهی صدق   .2 صلی  مبنای که او سا  اعتماد ا ست،  پیامبران دعوت به هانان  کلام در کذب احتمال اگر زیرا ا

  و الهی وحی از معارفی که تمام اعتبار نتیجه در و کرد ثابت را وحی حقانیت و اعتبار تواننمی هرگز شپپپود، داده الهی

 گردد.می مخدوش آید،می بدست آسمانی هایکتاب

سخن     چه مقول های الهی ک -خداوند متعال در مقول های قرآن .3 سخن خود را نقل می دارد و چه مقول های غیر الهی که  ه 

صپداقت و امانت را رعایت کرده و عین الفاظ آنان را بیان داشپته اسپت. زیرا نقل بدین     -افراد دیگری را در قرآن بیان داشپته 

 گونه است که با حکمت و کمال الهی سازگاربوده و او را از هرگونه نقصی مبرا می دارد.  

 با یعنی)علیها مُعجَزٌ نظر از هم اسپپت؛ معجزه ،(قرآن خاص های ویژگی) مُعجَز نظر از هم یعنی. اسپپت هم تام رآنق اعجاز .4

ستند  و بوده ناتوان معجزه آوردن از که افرادی   عنوان به خداوند ازجهت هم نین به(. تحدی بیاورند،بحث را آن مانند نتوان

  و بوده همراه آن با قرآن، بودن معجزه عین در صفات  این است، ...و صداقت  ،عدالت چون کمالی صفات  دارای که اعجاز، خاله

 گیرد، بنابراین از این جهت نیز تام و مطله است. می قرار توامان کمالات این همه مشمول کریم قرآن
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 ارزش شهادت زن و مرد در قرآن  مقایسه

 فاطمه سادات حسینی

 کارشناسی ارشد ریاضی دانشگاه شیراز

 

   چکیده:
  اند، بیان شده است؛ س س، با کمک، که همگی از قرآن استخراج شدهقرآن با قرآن موضوعی تفسیر برای اصولیدر این مقاله، ابتدا 

سه    صول، به مقای ست. ابتدا همه     این ا شده ا شهادت زن و مرد در قرآن پرداخته  شهادت زن و مرد در  ی ارزش  ی آیات مربوط به 

خته است و آیات را از نظر ارزش شهادت    قرآن، گرد هم آورده است؛ س س، نویسنده با اصول بیان شده در مقاله، به فهم آنها پردا      

 بندی نموده است.     زن و مرد بررسی و دسته

  ممَِّن واَمْرأََتَانِ فَرجَُلٌ رجَُلیَْنِ یکَُونَا لَّمْ فَإنِ رِّجَالکِمُْ من شپهَیِدَیْنِ  واَسپتَْشپهِْدُواْ  »ی عبارت گفتنی اسپت که چگونگی فهم و ترجمه 

ضَونَْ  شُّهَداَء  مِنَ تَرْ ضِلَّ  نأَ ال سّران،     ی بقره، نقش بهسوره  232ی آیه در «الأخُْرىَ إحِْداَهمَُا فتَُذَکِّرَ إحْْداَهمَُا تَ سزایی در دیدگاه مف

و فهم جدیدی ارائه شده است که با پذیرش آن     ی ارزش شهادت زن و مرد دارد؛ در این مقاله، برای عبارت یاد شده، ترجمه  درباره

دار، بین زن و مرد  در تحمّل شهادت و آن هم فقط در معاملات مدّت  رد در ادای شهادت یکسانند و فقط  شود که زن و م نتیجه می

اصپپل که در قرآن   تفاوتی وجود دارد؛ از آنجا که دلیل این تفاوت، کم بودن آگاهی زنان در امور اقتصپپادی اسپپت، با توجه به این 

ست و نه ابزار، از این تفاوت نتیجه می هدف ضوع مورد      ها مهم ا شهادت افراد، چه زن و چه مرد، آگاهی بر مو شود که در پذیرش 

بیان تفاوت ارزش شپپهادت زن و مرد نیسپپت؛ بلکه در صپپدد بیان اهمیت  شپپهادت اهمیت دارد. به دیگر سپپخن، موضپپوع این آیه، 

 کاری در معاملات، و توجه به میزان آگاهی شاهد در موضوع مورد شهادت است.محکم

 شهادت دادن.، شهادت زنقرآن، ی: کلید واژگان
 

 مقدمه:   -8

سنده  ساختارهای          نوی ست، به قرآن با نگاهی دقیه، هم ون  ضوعی قائل ا صول مو ساختاری دقیه و ا ی این مقاله که برای قرآن 

دقیه، هم ون  نگرد؛ گرچه اصپپول بیان شپپده، تازگی چندانی ندارد، اما از آنجا که نویسپپنده برای قرآن، سپپاختاری   ریاضپپی می

سبب می           ضی دارد؛ این انتظار  ساختارهای ریا ست، از متن قرآن، انتظار دقتَی در حدّ  ضی قائل ا شود که به فهم   ساختارهای ریا

 جدیدی از برخی آیات دست یابد.

یا به نظر     در هنگام بررسپپپی قرآن، در میان موضپپپوعاتی که در آنها تبعیض یا تفاوتی در قوانین مربوط به زن و مرد وجود دارد          

 ای برخوردار است.رسد، از آنجا که موضوع تفاوت ارزش شهادت زن و مرد، تفاوتی شخصیتی است، از اهمیت ویژهمی

شهادت زن و مرد نتیجه می ترین آیهمهم ست؛ در ترجمه سوره  232ی شود، آیه ای که از آن تفاوت ارزش  سیری  ی بقره ا ها و تفا

  اإحْْداَهمَُ تَضِلَّ  أنَ الشُّهَداَء  مِنَ تَرْضَونَْ  ممَِّن واَمْرأََتَانِ فَرجَُلٌ رجَُلیَْنِ یکَُونَا لَّمْ فَإنِ رِّجَالکِمُْ من شهَیِدَیْنِ  اْواَستَْشهِْدُو  »که برای عبارت 

س      سوره  223ی در آیه «الأخُْرىَ إحِْداَهمَُا فتَُذَکِّرَ ت که از آن نصف   ی بقره بیان شده است، این بخش آیه، به صورتی ترجمه شده ا

سبت به مرد نتیجه می   شهادت زن ن سیر و ترجمه  بودن ارزش  ضِلَّ  أنَ»ها، شود؛ در این تفا به « الأخُْرىَ إحِْداَهمَُا فتَُذَکِّرَ إحْْداَهمَُا تَ

سبت به مرد در نظر گرفته شده است، و با این دیدگاه، نصف بودن ارزش شهادت           ن  زعنوان دلیل نصف بودن ارزش شهادت زن ن

           نسبت به مرد، به امور دیگر نیز گسترش داده شده است.                                                                                             

ست آمده در این مقاله، تأثیر ویژه           صولی که در نتایج به د ست؛ برای ا شده ا سنده بیان  صول مورد نظر نوی ی  ادر این مقاله، ابتدا ا

س س، همه         ست.  شده ا ستدلال کوتاهی نیز بیان  ست، ا شته ا ست،       دا شاهد گرفتن ا شهادت دادن و  ی آیاتی که در آنها سخن از 

 گرد هم آمده است، و نویسنده فهم خود از این آیات را، با توجه به اصل نهم بیان نموده است.

 اصولی برای روشمند کردن فهم قرآن با قرآن         -2 
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صول از کتاب        صولی بیان می اکنون ا شتر این ا ست؛ بی سنده برای فهم قرآن به آنها پایبند ا سلام »شود که  نوی گرفته « 1قرآن در ا

 نیز نامیده شده است.                                            « 2استنطاق قرآن»ی فهم قرآن، شده است. گفتنی است گاهی این شیوه

صل  سته  هر یا آیه یک فهم در که ابهامی هر: اوّل ا شته  وجود آیات از د شد،  دا ستفاده  با باید با  به. شود  حل قرآن خود لفظ از ا

 .باشد مستقل خود دلالت در باید قرآن دیگر، بیانی

 .شوند بررسی موضوع آن به مربوط آیات یهمه باید خاص، موضوع یک در قرآن نظر فهم برای: دوّم اصل

 .آیدمی دست به بشر زندگی یهبرنام کلیَات قرآن، از: سوّم اصل

صل  ست  لازم قرآن، فهم برای :چهارم ا شری  دانش ا  یافتن در دیگری و قرآن فهم در یکی گیرد؛ قرار توجّه مورد منظر دو از ب

 .است شده بیان قرآن در آن کلیَات که موضوعاتی جزئیات

صّ  زمان به محدود نباید آید،می دست  به قرآن از که حکمی: پنجم اصل  شد  یخا شته  معنا ،هازمان یهمه در باید و با  قابل و دا

 .باشد اجرا

  3.نوشتاری نه است، «گفتاری»ی بیان، زبان قرآن، از نظر شیوه: ششم اصل

 .ابزار نه و است مهم هاهدف قرآن دستورهای در: هفتم اصل

 . ندارد مصرف تاریخ هاهدف ولی است، نزول زمان به مربوط ابزار دیگر، بیانی به

  مِن وآَخَرِینَ وعََدُوَّکمُْ اللهِ عَدُوَّ بِهِ تُرْهبُِونَ الخْیَْلِ رِّبَاطِ وَمِن قُوَّةٍ مِّن استْطََعتْمُ  مَّا لهَمُ وأَعَِدُّواْ»: آمده است  انفال یسوره  67 یآیه در

  از اریدد توان در هرچه و»: یعنی ،«تظُْلمَُونَ لاَ وأََنتمُْ إِلیَکْمُْ یُوَفَّ اللهِ سبَیِلِ  فیِ شیَءٍْ  مِن تنُفِقُواْ وَمَا یَعْلمَهُمُْ اللهُ تَعْلمَُونهَمُُ لاَ دوُنهِمِْ

سب  و نیرو سیج  آماده هاىا شمن  تدارکات این با تا کنید ب شمن  و خدا د شمنان  و خودتان د شان  جز را دیگرى د   شما  که - ای

  شودمى بازگردانیده شما خود به پاداشش کنید، خرج خدا راه در ىچیز هر و بترسانید - شناسدمى را آنان خدا و شناسیدشان   نمى

 . «رفت نخواهد ستم شما بر و

ضا است که    سلیحات  انواع که کنونی عصر  دردر این آیه وا شتن  تنها نهاگر به ظاهر آیه عمل کنیم،  دارد، وجود جنگی ت سب ا دا

سی  دل در فراوان های میاگر هدف آیه را در نظر گیریم،  اما  دارد؛وامی خنده به را مگانه کاری چنین بلکه اندازد،نمی ترس ک

شرفت  با مطابه زمان هر در توانیم شترین  آوری،فن و علم پی سلحه  و افراد بی ست  آیه هدف به شیوه  ینا اب و کنیم فراهم را هاا   د

  ایگونه به قرآن ساختار  که دهدمی نشان  کاراآش  آیه این یکتاست،  خداوند هماهن  کلام قرآن، سرتاسر   که این به توجه با .یابیم

ست  ست  شده  نازل پیامبر زمان شرایط  با مطابه که ا ستفاده  برای ما و ا ست  لازم و کنیم اکتفا آیات ظاهر به توانیمنمی آن از ا   ا

 .گیریم نظر در را آیات اهداف

 . باشد مشقت و سختی نباید ،آیدمی دست به قرآن از که حکمی در: هشتم اصل

  بر ،مذکَر ضمایر  و افعال دلالت برای کند؛نمی دلالت جنسی  هیچ بر ،مذکَر افعال و ضمایر  بردن کار به قرآن، زبان در :نهم اصل 

ست  متن در شاهدی  به نیاز مذکَر، جنس صْلحُِوا  إخِْوَةٌ المُْؤْمنُِونَ إِنَّمَا» :فرمایدمی حجرات یسوره  17 یآیه در 4.ا   یکُْمْأخََوَ بیَْنَ فأََ

  دارید،ب پروا خدا از و کنید برقرار  صلا  برادرانتان میان پس برادرند؛ هم با مؤمنان حقیقت، در»: یعنی ،«تُرحْمَُونَ لَعَلَّکمُْ اللهَ واَتَّقُوا

  دو هر رب آن دلالت ولی اند،رفته کار به مذکَر صپپورت به ضپپمایر و افعال یهمه آیه، این در. «گیرید قرار رحمت مورد که امید

ستنا  به که است  آشکار  چنانآن جنس،   یکدیگر مؤمن، مرد و زن و دینی خواهر را یکدیگر راحتی به نیز، مؤمن زن دو آیه، ایند ا

   5.نامندمی دینی خواهر و برادر را

                                                
 .  1353طباطبایی،  -2

 .1ی ، شماره43صفره، سال  -3

 .49و  43معرفت، ص  -4
 .42ی شماره، 11سال زاهدی،  -5

ستناد این آیه نمی گر فقط قاعدهدقت شود که ا  -6 از گفتاری  ایتوان زنان مؤمن را خواهر دینی یکدیگر نامید و چنین نتیجهی تغلیب را در نظر گیریم، به ا

 آید. ی بیان قرآن به دست میبودن شیوه
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صار  هب ست،  گفتاری زبان و تغلیب یقاعده از تلفیقی که قرآن زبان در گفت، توانمی اخت ستفاده  ا  به ،مذکَر افعال و ضمایر  از ا

 .  است متن در شاهدی به نیاز مذکَر، جنس بر ،مذکَر ضمایر و افعال دلالت برای و کند؛نمی دلالت خاصی جنسیت

  نتیجه، در. نیست  برقرار جا هیچ در یا است  برقرار قرآن جای همه در قاعده این یا قرآن، در موجود نظم به توجه با ،مقاله این در

سر    در ست،  رفته کار به مذکَر فعل یا ضمیر  که هرجا قرآن، سرتا سیت  ا   متن در شاهدی  که این مگر ندارد؛ اهمیتی آن در جن

 .  است مردان فقط منظور کند، مشخص که باشد موجود

 .  کنندمی نسخ را دیگری آیات که هستند آیاتی: دهم اصل

 .نیست فهم بلقا روند،می آن سراغ به بد قصد با که کسانی برای قرآن: یازدهم اصل

 .شودمی استفاده متشابه آیات شدن روشن برای محکم، آیات از متشابه؛ و محکم: دارد وجود آیه نوع دو: دوازدهم اصل

 

 ی ارزش شهادت زن و مرد در قرآنمقایسه -9
صول بیان شده، آیات مربوط به شهادت دادن و شاهد گرفتن را بررسی         ،همقال ینکه هدف اشود  یادآوری می کنیم. میاکنون با ا

 .  شهادت موضوع خودنه  واست  قرآن در مرد و زن شهادت ارزش تفاوتبررسی  فقط

 

 آیات مربوط به شهادت دادن و شاهد گرفتن -9-8

 219 و 212/ بقره -8
سمَاى  أجََلٍ إِلىَ بِدَیْنٍ تَداَینَتمُ إِذاَ آمنَُواْ الَّذِینَ أَََیُّهَا یَا   اللهُ عَلَّمَهُ مَاکَ یکَتُْبَ أنَْ کَاتِبٌ یأَْبَ وَلاَ بِالْعَدْلِ کَاتِبٌ بَّینْکَمُْ تُبوَلیْکَْ فَاکتْبُُوهُ مُّ

ستْطَیِعُ  لاَ أَوْ یفًاضَعِ  أَوْ سَفیِهطا  الحَْهُّ عَلیَْهِ الَّذیِ کَانَ فَإن شیَْ ًا  منِْهُ یبَخْسَْ وَلاَ رَبَّهُ اللهَ وَلیْتََّهِ الحَْهُّ عَلیَْهِ الَّذیِ وَلیْمُْلِلِ فَلیْکَتُْبْ   أنَ یَ

شهِْدُواْ    بِالْعَدْلِ وَلیُِّهُ فَلیْمُْلِلْ هُوَ یمُِلَّ ستَْ ضَونَْ  ممَِّن واَمْرأََتَانِ فَرجَُلٌ رجَُلیَْنِ یکَُونَا لَّمْ فَإنِ رِّجَالکِمُْ مِن شهَیِدَیْنِ  واَ شُّهَداَء  مِنَ تَرْ   نأَ ال

  ندَعِ أَقْسطَُ  ذَلکِمُْ أجََلِهِ إِلىَ کبَیِراً أَو صَغیِراً  تکَتْبُُوْهُ أنَ تَسأَْمُواْْ  وَلاَ دعُُواْ مَا إِذاَ الشُّهَداَء  یأَْبَ وَلاَ الأخُْرىَ داَهمَُاإحِْ فتَُذَکِّرَ إحْْداَهمَُا تَضِلَّ 

شَّهَادَةِ  وأََقْومُ اللهِ ضِرَةً  تجَِارَةً تکَُونَ أنَ إِلاَّ تَرْتَابُواْ أَلاَّ وأَدَْنىَ لِل شهِْدُواْْ  تکَتْبُُوهَا أَلاَّ جنَُاحٌ عَلیَکْمُْ فَلیَسَْ بیَنْکَمُْ تُدِیروُنهََا حَا  تبََایَعتْمُْ ذاَإِ وأََ

ضَآرَّ  وَلاَ سُوقٌ  فَإِنَّهُ تَفْعَلُواْ وإَنِ شهَیِدٌ  وَلاَ کَاتِبٌ یُ   وَلمَْ سَفَرٍ  عَلىَ کنُتمُْ وإَنِ (232) یمٌعَلِ شیَءٍْ  بکِلِّ واَللهُ اللهُ وَیُعَلِّمکُمُُ اللهَ واَتَّقُواْ بکِمُْ فُ

ضکُمُ  أَمِنَ فَإنِْ مَّقبُْوضَةٌ  فَرِهَانٌ کَاتبِطا تجَِدُواْ ضًا  بَعْ شَّهَادَةَ  تکَتْمُُواْ وَلاَ رَبَّهُ اللهَ وَلیْتََّهِ أَمَانتََهُ اؤْتمُِنَ الَّذیِ فَلیُْؤَدِّ بَعْ   آثمٌِ فَإِنَّهُ تمُهَْایکَْ وَمَن ال

 (233) عَلیِمٌ تَعمَْلُونَ بمَِا واَللهُ هُقَلبُْ

سنده نوی باید و. بنویسید  را آن کردید، معامله یکدیگر با معین، سررسیدی   تا وامی به هرگاه اید،آورده ایمان که کسانی  ای: ترجمه

ساس  بر[ را معامله صورت ] ای سد  شما  میان عدالت، ا سنده  هیچ و. بنوی شتن  از نباید اینوی  به و] گونههمان کند؛ خودداری نو

ست  داده آموزش را او خدا که[ آن یشکرانه  سی  و. ا ست  بدهکار که ک سنده ]= او و کند، املاء باید ا سد [ نوی  که خدا از و. بنوی

ست  پروردگار سی  اگر پس. نکاهد چیزی آن از و نماید، پروا او ست،  یذمّه بر حهَ که ک ست،  ناتوان یا سفیه  او   تواندنمی خود یا ا

  نبودند، مرد دو اگر پس طلبید، شهادت  به را مردانتان از شاهد  دو و. نماید املاء عدالت،[ رعایت] با باید او ولیّ پس کند، ءاملا

  یکی نداد، تشپخیص  آنها از یکی[ اگر] تا ،[بگیرید گواه] دارید رضپایت [ آنان عدالت به] که گواهانی میان از زن، دو با را مردی

شان  ضار  گواهان چون و. کند یادآوری دیگر شتنِ  از  و. ورزند خودداری نباید شوند،  اح شد  خرد چه[ بدهی] نو  ملول بزرگ، یا با

 نشوید  شکّ  دچار کهاین برای و استوارتر،  شهادت  برای و تر،عادلانه خدا نزد شما، [ نوشتنِ ] این و[. برسد ] سررسیدش   تا نشوید، 

 صورت، این در کنید؛می برگزار[ دستبهدست] خود میان را آن که باشد نقدی ستدی و داد کهآن مگر است، نزدیکتر[ احتیاط به]

ست  گناهی شما  بر سید  را آن که نی سنده  هیچ و. بگیرید گواه ،کردید ستد  و داد گاه هر[ حال هر در] و. ننوی   ایدنب گواهی و نوی

 به خدا و دهد،می آموزش شما  به[ گونهبدین] خدا و د،کنی پروا خدا از و. بود خواهد شما  نافرمانی از کنید چنین اگر و بیند، زیان

ست  چیزی هر سنده  و بودید سفر  در اگر و( 232. )دانا   امین را دیگر برخی شما  از برخی اگر و بگیرید؛ ایوثیقه نیافتید، اینوی

ست،  ست،  دگارپرور که خداوند از باید و دهد؛ بازپس را وی یس رده  باید شده،  شمرده  امین که کس آن پس دان   و. کند پروا او

 (    233. )داناست دهیدمی انجام چهآن به خداوند و است، گناهکار قلبش کند، کتمان را آن هرکه و مکنید، کتمان را شهادت
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 6/ نساء  -2

ستْمُ  فَإنِْ النِّکَاحَ بَلَغُواْ إِذاَ حتََّىَ الیْتََامىَ واَبتَْلُواْ شْدطا  مِّنهْمُْ آنَ سْراَفًا  تأَْکُلُوهَا وَلاَ أَمْواَلهَمُْ إِلیَهْمِْ فَادْفَعُواْ رُ   غنَیِاا کَانَ نوَمَ یکَبَْرُواْ أنَ وَبِداَرطا إِ

 (6) سیِبطاحَ بِاللهِ وَکَفىَ عَلیَهْمِْ فأَشَهِْدُواْ أَمْواَلهَمُْ إِلیَهْمِْ دَفَعتْمُْ فَإِذاَ بِالمَْعْرُوفِ فَلیْأَْکُلْ فَقیِراً کَانَ وَمَن فَلیَْستَْعْففِْ

شان  در اگر پس برسند؛  زناشویی [ سنَ ] به وقتی تا بیازمایید را یتیمان و: ترجمه شان  یافتید،[ فکری] رشد  ای   ردّ آنان هب را اموال
سراف  به شوند،  بزرگ[ مبادا کهآن بیم از] را آن و کنید، ست  توانگر که کس آن و. مخورید شتاب  و ا   اجرت گرفتن از] باید ا

 ،کردید ردّ آنان به را اموالشان  گاه هر پس بخورد؛[ آن از] عرف مطابه باید است،  دست تهی هرکس و ورزد؛ داریخود[ سرپرستی  

 (6. )است کافی را حسابرسی خداوندو  بگیرید، گواه برایشان

   81 تا 85/ نساء -9

  یجَْعَلَ أَوْ لمَْوْتُا یتََوَفَّاهُنَّ حتََّىَ البْیُُوتِ فیِ فأََمْسکُِوهُنَّ شهَِدُواْ فَإنِ مِّنکمُْ أَرْبَعةً عَلیَهِْنَّ فَاستَْشهِْدُواْ نِّسَآئکِمُْ مِن الْفَاحِشَةَ یأَْتیِنَ واَللاَّتیِ

  اللهِ عَلىَ التَّوْبَةُ إِنَّمَا( 16) رَّحیِمطا تَوَّابطا انَکَ اللهَ إنَِّ عنَهْمَُا فأَعَْرِضُواْ  وأََصْلحََا  تَابَا فَإنِ فَآذُوهمَُا منِکمُْ یأَْتیَِانهَِا واَللَّذاَنَ (15 )سبَیِلاً  لهَُنَّ اللهُ

 یَعمَْلُونَ لِلَّذِینَ التَّوْبَةُ وَلیَْسَتِ( 16) حکَیِمطا عَلیِمطا اللهُ وَکَانَ عَلیَهْمِْ اللهُ یتَُوبُ فأَُوْلَ کَِ قَرِیبٍ مِن یتَُوبُونَ ثمَُّ بجِهََالَةٍ السُّوءََ یَعمَْلُونَ لِلَّذِینَ

 (  13) أَلیِمطا عَذاَبطا لهَمُْ أعَتَْدْنَا أُوْلَ کَِ کُفَّارٌ وَهمُْ یمَُوتُونَ الَّذِینَ وَلاَ الآنَ تبُْتُ إِنِّی قَالَ المَْوْتُ أحََدَهمُُ حَضَرَ إِذاَ حتََّى السَّیِّ َاتِ

  شهادت  اگر پس گیرید؛ گواه آنان بر[ نانمسلما ] خود میان از تن چهار شوند، می فحشا  مرتکب که کسانی  شما،  زنان از و: ترجمه

 تن دو آن شما،  میان از و( 15. )دهد قرار آنان برای راهی خدا یا رسد  فرا مرگشان  تا دارید نگاه هاخانه در را[ زنان]=  آنان دادند،

شتکاری  مرتکب که را شان  شوند، می ز ستکار  و کردند توبه اگر پس دهید؛ آزار توبه خداوند زیرا نید،ک نظرصرف  آنان از شدند  در

ست  مهربان پذیر سانى  براى تنها خداوند، نزد ،توبه( 16. )ا ست  ک  توبه زودى به س س  شوند، می گناه مرتکب نادانى روى از که ا

 مرگ وقتى و کنند،مى گناه که کسانى  یتوبه و( 10. )است  حکیم داناى خداوند و پذیرد،مى را شان توبه خدا که اینانند کنند؛می

شان    به ست؛  پذیرفته ،«کردم توبه اکنون»: گویندیم آید،می سراغ سانى [ یتوبه نیز] و نی  پذیرفته میرند،مى کفر حال در که ک

 (13. )ایمکرده آماده دردناک عذابى برایشان که آنانند بود، نخواهد

 :توضیحات
ست  شده  بیان نور یسوره  2 یآیه در زناکار زن و مرد مجازات: الف  شده  فحشا  مرتکب زنی که دهند شهادت  نفر چهار یوقت .ا

  شوند  جدا جامعه از باید افراد این ،15 یآیه به بنا ،1است  ساخته  خود یپیشه  را فحشا  زنی که شود  ثابت کافی دلایل با یا و است 

  را قرآن قوانین حاکمیت که است  ایجامعه به مربوط حکم این که نماند ناگفته. باشند  نداشته  را جامعه کشیدن  فساد  به امکان تا

 . باشد پذیرفته

صل  به توجه باب:   مرتکب که «زن یک و مرد یک» یا و «زن دو» ،«مرد دو» به تواندمی ،«دو آن» یعنی «اللَّذاَنَ» ضمیر  نهم، ا

می آیه این است،  اهدش  چهار وجود در آنها تفاوت که پیش، یآیه با آیه این شرایط  یمقایسه  با. باشد  داشته  اشاره  اند،شده  فحشا 

  این رد باشد؛  نداشته  وجود آن برای دلیل یا شاهد  چهار که باشند  شده  اثبات فحشایی  مرتکب که باشد  نفری دو هر یدرباره تواند

  این دستور  مواردی، چنین در. باشند  داده انجام ناآگاهی روی از را خطا این که دارد وجود امکان این ،10 یآیه به توجه با حالت،

 .  است توبه به آنان دادن سوق و گناه این از آنان نمودن آگاه و افراد این به رساندن آزار آیه،

 811  تا 816/ مائده -4
 یفِ ضَرَبتْمُْ  أَنتمُْ إنِْ غیَْرِکمُْ مِنْ آخَراَنِ أَوْ مِّنکمُْ عَدْلٍ ذَواَ اثنَْانِ الْوَصیَِّةِ  حیِنَ المَْوْتُ أحََدَکمُُ حَضَرَ  إِذاَ بیَنْکِمُْ شهََادَةُ  آمنَُواْ الَّذِینَ أَیُّهَا یِا

صَابتَکْمُ  الأَرْضِ صیِبَةُ  فأََ سُونهَمَُا  المَْوْتِ مُّ صَّلاَةِ  بَعْدِ مِن تحَبِْ سمَِانِ  ال شتَْریِ  لاَ ارْتبَتْمُْ إنِِ بِاللهِ فیَُقْ   نکَتُْمُ وَلاَ رْبىَقُ ذاَ کَانَ وَلَوْ ثمَنًَا بِهِ نَ

ستْحََقَّا  أَنَّهمَُا عَلىَ عثُِرَ فَإنِْ (176) الآثمِیِنَ لَّمِنَ إِذاً إِنَّا اللهِ شهََادَةَ  ستْحََهَّ  الَّذِینَ مِنَ مَقَامهَمَُا یِقُومَانُ فَآخَراَنِ إِثمْطا ا   الأَوْلیََانِ عَلیَهْمُِ ا

سمَِانِ  شهََادَتنَُا  بِاللهِ فیَُقْ شَّهَادَةِ  یأَْتُواْ أنَ أدَْنىَ ذَلکَِ (170) الظَّالمِیِنَ لَّمِنَ إِذاً إِنَّا نَااعتَْدَیْ وَمَا شهََادَتهِمَِا  مِن أحََهُّ لَ   أَوْ وجَهْهَِا عَلىَ بِال

 (173) الْفَاسِقیِنَ الْقَوْمَ یهَْدیِ لاَ واَللهُ واَسمَْعُواْ اللهَ واَتَّقُوا أَیمَْانهِمِْ بَعْدَ أَیمَْانٌ تُرَدَّ أنَ یخََافُواْ

                                                
 یوسف، از دلایل محکم عقلی نیز به عنوان شاهد یاد شده است. ی سوره 26ی در آیه -0
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سانی  ای: ترجمه  ست،  نزدیک شما  از یکی مرگ وقتی اید،آورده ایمان که ک صیت،  موقع در را عادل دو خود میان از باید ا  به و

صیبت  و بودید سفر  در اگر یا فراخوانید؛ خود میان شهادت  سید  را شما  مرگ، م سلمان  شاهد  و] فرار   غیر از تن دو[ نبود م

شان ]   خدا به پس دارید؛می نگاه را دو آن نماز، از پس کردید، شکّ [ آنان صداقت  در] اگر و[. بطلبید شهادت  به] را خود[ همکی

شیم نمی قیمتی هیچ به را[ حهَ] این ما که کنندمی یاد سوگند  شاوند [ پای] هرچند ،فرو شد، [ کار در] خوی   را الهی شهادت  و با

  دستخوش دو آن که شد معلوم اگر و( 176. )ودب خواهیم گناهکاران از صورت این در[ کنیم حه کتمان اگر] که کنیم،نمی کتمان

 یامق[ قبلی شاهد ] دو آن جای به نزدیکترند،[  میّت به] دو هر  و است،  رفته ستم  آنان بر که کسانی  از دیگر دوتن اند،شده  گناه

 اگر] که چرا ایم،نکرده تجاوز[ حهَ از] و است،  تردرست  دو آن گواهی از قطعاً ما گواهی: کنندکهمی یاد سوگند  خدا به پس کنند؛

  از بعد که بترسند  یا کنند، ادا درست  صورت  به را شهادت  کهاین برای[ روش] این( 170. )بود خواهیم ستمکاران  از[ کنیم چنین

شان،  سوگند   [ار پندها این] و دارید پروا خدا از و. است  نزدیکتر[ صواب  به] شود،  برگردانده[ میّت وارثان به] سوگندهایی  خوردن

 (         173. )کندنمی هدایت را فاسقان گروه خدا و بشنوید،

 81 تا 2/ نور -5

  شپپهَْدْوَلیَْ الْآخِرِ واَلیَْوْمِ بِاللهِ تُؤْمنُِونَ کنُتمُْ إنِ اللهِ دِینِ فیِ رأَْفَةٌ بهِمَِا تأَخُْذْکمُ وَلَا جَلْدَةٍ مِ َةَ مِّنهْمَُا واَحِدٍ کُلَّ فَاجْلِدُوا واَلزَّانیِ الزَّانیَِةُ

شْرِکَةً  أَوْ زاَنیَِةً إلَّا ینَکِاُ لَا الزَّانیِ (2) المُْؤْمنِیِنَ مِّنَ طَائِفَةٌ عَذاَبهَمَُا شْرِکٌ  أَوْ زاَنٍ إِلَّا ینَکحِهَُا لَا واَلزَّانیَِةُ مُ   المُْؤْمنِیِنَ عَلىَ ذَلکَِ وحَُرِّمَ مُ

(  4) ونَالْفَاسِقُ  همُُ وأَُوْلَ کَِ أَبَدطا شهََادَةً  لهَمُْ تَقبَْلُوا وَلَا جَلْدَةً ثمََانیِنَ فَاجْلِدُوهمُْ شهَُداَء  بأَِرْبَعَةِ یأَْتُوا لمَْ ثمَُّ المْحُْصنََاتِ  یَرْمُونَ واَلَّذِینَ( 3)

صْلحَُوا  ذَلکَِ بَعْدِ مِن تَابُوا الَّذِینَ إِلَّا سهُمُْ  إِلَّا شهَُداَء  لَّهمُْ یکَُن وَلمَْ أَزْواَجهَمُْ رْمُونَیَ واَلَّذِینَ( 5) رَّحیِمٌ غَفُورٌ اللهَ فَإنَِّ وأََ شهََادةَُ  أَنفُ  فَ

صَّادِقیِنَ  لمَِنَ إِنَّهُ بِاللهِ شهََاداَتٍ  أَرْبَعُ أحََدِهمِْ سَةُ  (6) ال   أنَْ ذاَبَالْعَ عنَهَْا یَدْرَؤاُ(  0) الکَْاذِبیِنَ مِنَ کَانَ إنِ عَلیَْهِ اللهِ لَعنَْتَ أنََّ واَلخَْامِ

شهَْدَ  سَةَ ( 3) الکَْاذِبیِنَ لمَِنَ إِنَّهُ بِاللهِ شهََاداَتٍ  أَرْبَعَ تَ ضَبَ  أنََّ واَلخَْامِ صَّادِقیِنَ  مِنَ کَانَ إنِ عَلیَهَْا اللهِ غَ ضْلُ  وَلَوْلَا (9) ال   عَلیَکْمُْ اللهِ فَ

 (17) حکَیِمٌ تَوَّابٌ اللهَ وأَنََّ وَرحَمْتَُهُ

  آن هب نسبت  خدا، دین[ کار] در دارید، ایمان بازپسین  روز و خدا به اگر و بزنید، تازیانه صد  زناکاری مرد و زناکار نز هر به: ترجمه

سوزی  دو ضور  دو آن کیفر در مؤمنان از گروهی باید و نکنید، دل شرک  یا زناکار زن جز زناکار، مرد( 2. )یابند ح سری  به را م   هم

شرک  یا اکارزن مرد جز را زناکار زن و نگیرد، سری  به م ست  گردیده حرام[ امر] این مؤمنان بر و نگیرد، هم سانی  و( 3. )ا  که ک

  و ن ذیرید، آنها از شهادتی گاههیچ و بزنید، آنان به تازیانه هشتاد آورند،نمی گواه چهار س س دهند،می دامنپاک زنان به زنا نسبت

سقند  خود که اینانند سانی  مگر( 4. )فا شند  آمده صلاح  به و کرده توبه[ بهتان] نآ از بعد که ک   مهربان یآمرزنده البته خدا که با

 بار چهار[ باید] آنان از هریک ندارند،[ دیگر] گواهانی خودشان  جز و دهند،می زنا نسبت  خود همسران  به که کسانی  و( 5. )است 

  بر خدا لعنت:[ بگوید شوهر ] که است  این پنجم[ یعهدف در گواهی] و( 6. )است  راستگویان  از قطعاً او که کند یاد سوگند  خدا به

  او[ شوهر ] که کند یاد سوگند  خدا به بار چهار که صورتی  در شود، می ساقط  کیفر[ زن،] از و( 3. )باشد  دروغگویان از اگر ،باد او

ست  دروغگویان از جداً شم  کهآن پنجم[ گواهی] و( 3. )ا ستگوی  از[ شوهرش ] اگر ،باد او بر خدا خ شد  انرا ضل  اگر و( 9. )با   و ف

 (   17[. )شدیدمی رسوا] است کارسنجیده پذیرتوبه خدا کهاین و نبود شما بر خدا رحمت

 2 و 8/ طلاق -6

سَاء  طَلَّقتْمُُ إِذاَ النَّبیُِّ أَیُّهَا یَا صُوا  لِعِدَّتهِِنَّ فطََلِّقُوهُنَّ النِّ   یأَْتیِنَ أنَ إِلَّا یخَْرجُْنَ وَلَا بیُُوتهِِنَّ مِن تخُْرجُِوهُنَّ الَ رَبَّکمُْ اللهَ واَتَّقُوا الْعِدَّةَ وأَحَْ

شَةٍ  سَهُ  ظَلمََ فَقَدْ اللهِ حُدوُدَ یتََعَدَّ وَمَن اللهِ حُدوُدُ وَتِلکَْ مُّبیَِّنَةٍ بِفَاحِ   لهَُنَّأجََ بَلَغْنَ فَإِذاَ( 1) أَمْراً ذَلکَِ بَعْدَ یحُْدِثُ اللهَ لَعَلَّ تَدْریِ لَا نَفْ

سکُِوهُنَّ  شهِْدُوا  بمَِعْرُوفٍ فَارِقُوهُنَّ أَوْ بمَِعْرُوفٍ فأََمْ شَّهَادَةَ  وأََقیِمُوا مِّنکمُْ عَدْلٍ ذَویَْ وأََ   واَلیَْوْمِ بِاللهِ یُؤْمِنُ کَانَ مَن بِهِ یُوعظَُ ذَلکِمُْ لِلهِ ال

 (2) مخَْرجَطا لَّهُ یجَْعَل اللهَ یتََّهِ وَمَن الْآخِرِ

ستید  چون! پیامبر ای: مهترج شتن  نگاه] با دهید، طلاق را زنان خوا شان  آنان یعدّه[ دا ساب  و گویید طلاق شته  را عدّه آن ح   دا

شید،  سید  پروردگارتان خدا، از و با شان خانه از را آنان. بتر شت  کار مرتکب کهآن مگر نروند بیرون و مکنید، بیرون های شکاری  ز   آ

  داخ شاید دانی، نمی. است کرده ستم خودش به قطعاً نهد، فراتر[ پای] خدا مقررات از هرکس و. الهی ماحکا است این. باشند شده

  آنان از شایستگی  به یا دارید، نگاهشان  شایستگی  به[ یا] رسید،  پایان به آنان یعدّه چون پس( 1. )آورد پیش پیشامدی  این از پس

  خدا به که کس آن به که اندرزی است این. دارید پا به خدا برای را گواهی و گیرید، گواه خود میان از را عادل فرد دو و شوید، جدا

 (     2. )دهدمی قرار شدنی بیرون راه او برای[  خدا] کند، پروا خدا از هرکس و شود،می داده دارد، ایمان بازپسین روز و
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  تر آیات  بررسی دقیق -9-2

 :است ییکسان شارز دارای مرد و زن شهادت که مواردی -8
 .است مساوی ارزشی دارای مرد و زن شهادت وصیت، موضوع در نهم، اصل به توجّه با: الف

  مردی که هنگامی که است  شده  بیان آیات این در. است  یکسانی  ارزش دارای مرد و زن شهادت  نور، یسوره  9 تا 2 آیات در: ب

 لعنت مرا خدا»: گویدمی پنجم بار و است  شده  زنا مرتکب همسرش  که دهد شهادت  بار چهار باید دهد،می زنا نسبت  همسرش  به

  کند، غضب  من به خدا»: گویدمی س س  و است  نبوده زناکار که دهدمی شهادت  بار چهار زن آن، برابر در. «باشم  دروغگو اگر کند،

 در تفاوتی اگر. شود می تبرئه زن و شود می باطل مرد شهادت  چهار زن، شهادت  چهار این پی در. «باشد  گفته راست  شوهرم  اگر

  چنین که داد،می شهادت بیشتری تعداد به زن مرد، شهادت بار چهار بطلان برای بایستمی داشت، وجود مرد و زن شهادت ارزش

 .نیست

 قرار شاهد نندتوامی مرد، هم و زن هم نهم، اصل به توجّه با است، یتیم مال برگرداندن آن موضوع که نساء، یسوره 6 یآیه در: پ

 .دهند شهادت لزوم صورت در و گیرند

صل  به توجّه با طلاق، یسوره  2 و 1 آیات در: ت   أَیُّهَا یَا» عبارت. گرددبرمی مؤمنان یهمه به «منِکْمُْ» در «کمُْ» ضمیر  نهم، ا

ست  این بیانگر آیه، ابتدای در «النَّبیُِّ س ول  که ا شین  یا پیامبر طلاق، حکم اجرای م ست؛ ا جان   بر طلاق حکم اجرای که آنجا از و

 .  باشند مرد نیز شهود که نیست لازم نیست، مردان یعهده

  مرد و زن بین تفاوتی و گرددبرمی مؤمنان به «ِمنکْمُْ » در «کمُْ» ضمیر  نهم، اصل  به توجّه با نساء،  یسوره  16 و 15 آیات در: ث

 .  ندارد وجود

 :اندگرفته نتیجه آن از را مرد برابر در زن شهادت ارزش بودن نصف که موردی -2

  إنِفَ رِّجَالکِمُْ من شهَیِدَیْنِ  واَستَْشهِْدُواْ  » عبارت است،  شده  بیان مردان برابر در زنان شهادت  ارزش بودن نصف  برای که قرآنی دلیل

ضَونَْ  ممَِّن واَمْرأََتَانِ فَرجَُلٌ رجَُلیَْنِ یکَُونَا لَّمْ شُّهَداَ  مِنَ تَرْ ضِلَّ  أنَ ءال  بقره یسوره  232 یآیه در «الأخُْرىَ إحِْداَهمَُا فتَُذَکِّرَ إحْْداَهمَُا تَ

  از زن، دو با را مردی نبودند، مرد دو اگر پس طلبید، شهادت  به مردانتان از شاهد  دو و»: است  شده  ترجمه صورت  بدین که است 

  را وی دیگر،[ زن]  کرد، فراموش زن دو آن از یکی[ اگر] تا ،[یریدبگ گواه] دارید رضپپایت[  آنان عدالت به] که گواهانی میان

 . «1کند یادآوری

 که پیداست  ناگفته. است  شده  ترجمه «3فراموشی » به دیگر برخی در و «2انحراف» به «ضلالت » ها،ترجمه و تفاسیر  از برخی در

  از زیادی آیات با تناقض در ترجمه، دو این اگرچه. دشو می محسوب  بزرگی نقص آنان برای زنان، در ایراد دو این از هریک وجود

ست  قرآن سی  و بیان از مقاله، این در ،4ا ست  شده  نظرصرف  آیات این برر سمت  این برای جدیدی یترجمه فقط و ا  ارائه آیه ق

 .   شد خواهد

 بقره سوره 212 یآیه یدرباره نویسنده نظر -9-9

  ادای» در مرد و زن آن در که شپپودمی پیشپپنهاد «الأخْریَ إحِْداَهمَُا فتَُذَکَِرَ إحِْداَهمَُا تَضپپِلَّ أنَْ»: عبارت برای ایترجمه اینجا در

  زن شهادت  ارزش ترجمه، این در تر،روشن  بیانی به. دارد وجود تفاوتی مرد و زن بین شهادت،  تحمّل در فقط و یکسانند  «شهادت 

  فرهن  به توجه با که آنجا از معاملات، برای گرفتن شاهد  هنگام در فقط و است  یکسان  مرد شهادت  ارزش با معاملات، در حتی

ضوعات  در قرآن، صادی،  مو شتر  اقت ستند،  برخوردار کافی اطلاعات از زنان بی ست  شده  سفارش  احتیاط برای  نی   ردم دو اگر که ا

 .   نکاهد کار کاریمحکم و دقت از معاملات، در آنان اطلاعات کمی تا بگیرند، قرار شاهد زن دو مرد، یک جای به نبود،

                                                
  .ندفولادو -3

 ی مکارم شیرازی.پارس قرآن، ترجمه -9

 . 660، ص 2و طباطبایی، ج 340ص  جوادی آملی، -17

 .202ص  جعفری، -11
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 در افیک اطلاعات نداشتن  اثر بر که اشتباهی » دیگر، بیانی به یا «ندادن تشخیص  درست » به را «ضلالت » توانمی بالا، عبارت در

شتباه،  نوع این البته که کرد ترجمه آید،می وجود به «معاملات صی  هیچ ا   قوانین در هک این به توجه با سازد؛ نمی وارد زن بر نق

  زنان از بیش معاملات در مسلمان  مردان که است  طبیعی است،  مردان یعهده به خانواده مالی هایمس ولیت  دیگر و نفقه قرآن،

 .باشند داشته آگاهی

  دافرا آگاهی به باید شهادت،  هنگام در که شود می نتیجه آن از و است  مهم حکمی چنین از خداوند هدف هفتم، اصل  به توجّه با

 .  شود توجه اختلاف مورد موضوع یدرباره
  ماا نیست، کارسازی و دقیه روش کنونی عصر در شهود، کمک به معاملات انجام یعنی آیه، ظاهر به عمل اگرچه که شودمی تأکید

 .است مهم بسیار هازمان یهمه در است، تردید و شکّ از جلوگیری و عدالت رعایت که آیه، هدف
 ترکیب وگرفته  «إحِْدیَ» دوّمین برای صپپپفت توانیممی بدانیم، «تُذَکَِرَ» فعل مفعول را «أخُْریَ» کهاین جای به آیه، این در

 : کنیم ترجمه زیر صورت به را عبارت و گیریم نظر در «تُذَکَِرَ» فعل فاعل را «الأخْریَ إحِْداَهمَُا»

 .«کند یادآوری دیگرشان یکی نداد، تشخیص آنها از یکی اگر»

 است؟ نرفته کار به «تُشهَِّدَ» و است رفته کار به «تُذَکَِرَ» چرا: پرسش

سخ  ضوعی  در که هنگامی: پا ست  این هدف گیریم،می شاهد  مو شاهده  مورد لزوم، موقع در شاهد  که ا  کند یادآوری را شده  م

 .رفتمی کار به تَذَکُّر شهادت، جای به شود، بیان نیز مردان گرفتن قرار شاهد علَت بود، قرار اگر واقع، در(. دهد تذکَر)

 

 نویسنده یترجمه درستی دلایل -9-4

 :باشد زیر صورت به توانستمی آیه و نیست «أخُْریَ» و «إحِْدیَ» بین «همَُا» ضمیر به نیازی رایج، هایترجمه در -1

 «الأخُْریَ إحِْدیَ فتَُذَکَِرَ إحِْداَهمَُا تَضِلَّ أنَْ»

 در که صورتی  در را؛ دوّم زن اوّل، زن یا کند یادآوری را اوّل زن دوّم، زن که شود نمی نتیجه آیه متن از ن،پیشی  هایترجمه در -2

 .  است ترروان ترجمه این نتیجه، در. است آمده آیه متن در جمله فاعل جدید، یترجمه

ستفاده  نیز دیگری آیات در ،شده  بیان ترکیب با عباراتی -3 ست  شده  ا   مِنْ لنُِرِیکََ»: فرمایدمی 23 یآیه طه، یسوره  در مثلاً ؛1ا

  رَبکََِ کَلمَِةُ وَتمََّتْ...»: فرمایدمی 130 یآیه اعراف، یسوره  در یا و «دهیم نشان  تو به را خود بزرگ آیات تا»: یعنی ،«الکْبُْرىَ آیَاتنَِا

 . «...یافت حقهت اسرائیلبنی بر پروردگارت نیکوی یوعده و...»: یعنی ،«...الحُْسنْىَ

 :توضیحات

شان  شهادت  به مربوط آیات در دقَت: الف  معامله، چون مواردی در دادن شهادت  و گرفتن شاهد  از خداوند هدف که دهدمی ن

 با. است  کاریمحکم واقع در و تردید و شک  از جلوگیری عدالت، رعایت همانا فحشا،  اثبات و طلاق یتیم، مال برگرداندن و وصیت 

صل  به توجّه صر  در هفتم، ا سترش  و جمعیت افزایش به توجّه با کنونی ع ستفاده  معاملات، گ   امور در کاریمحکم برای شاهد  از ا

  استفاده  باشد،  امروز زندگی با سازگار  که تریدقیه هایروش از است  لازم آیه، هدف نمودن برآورده برای و نیست  کارساز  مختلف

 .کندمی یدتأی را دیدگاه این نیز بعدی بند. گردد

شان  یوسف  یسوره  29 تا 23 آیات بررسی : ب   چشم  با را ماجرایی که افرادی وجود صرفاً  شاهد،  از خداوند منظور که دهدمی ن

  یسوره 29 تا 23 آیات متن 2.است شده یاد شاهد عنوان به نیز عقلی محکم دلایل  از ،26 یآیه در بلکه نیست؛ باشند، دیده خود

 :است قرار این از یوسف ی

سِهِ  عَن بیَتْهَِا فیِ هُوَ الَّتیِ وَراَوَدَتْهُ سَنَ  رَبِّی إِنَّهُ اللهِ مَعَاذَ قَالَ لکََ هیَْتَ وَقَالَتْ الأَبْواَبَ وغََلَّقَتِ نَّفْ   (23) نَالظَّالمُِو یُفْلِاُ لاَ إِنَّهُ مثَْواَیَ أحَْ

صْرِفَ  کَذَلکَِ رَبِّهِ رْهَانَبُ رَّأىَ أنَ لَوْلا بهَِا وَهمََّ بِهِ همََّتْ وَلَقَدْ سُّوءَ  عنَْهُ لنَِ شَاء  ال صیِنَ  عبَِادِنَا مِنْ إِنَّهُ واَلْفحَْ ستُبََقَا ( 24) المْخُْلَ   البَْابَ واَ

صَهُ  وَقَدَّتْ سجَْنَ  أنَ إِلاَّ سُوءَطا  بأَِهْلکَِ أَراَدَ مَنْ جَزاَء مَا قَالَتْ البَْابِ لَدىَ سیَِّدَهَا  وأََلْفیََا دُبُرٍ مِن قمَیِ  هیَِ قَالَ (25) أَلیِمٌ عَذاَبٌ أَوْ یُ

                                                
 .1ی ، شماره3آریان، سال  -12

41- Yuksel, Saleh al-Shaiban, and Schulte-Nafeh, page 454. 
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  دُبُرٍ مِن قُدَّ قمَیِصُهُ  کَانَ وإَنِْ (26) الکَاذِبیِنَ مِنَ وَهُوَ فَصَدَقَتْ  قبُُلٍ مِن قُدَّ قمَیِصُهُ  کَانَ إنِ أَهْلهَِا مِّنْ شَاهِدٌ  وَشهَِدَ  نَّفْسیِ  عَن راَوَدَتنْیِ

صَّ  مِن وَهُوَ فکََذَبَتْ صَهُ  رأَىَ فَلمََّا( 20) ادِقیِنَال سفُُ  (23) عظَیِمٌ کیَْدَکُنَّ إنَِّ کیَْدِکُنَّ مِن إِنَّهُ قَالَ دُبُرٍ مِن قُدَّ قمَیِ  هَذاَ عَنْ أعَْرِضْ یُو

 (  29) الخَْاطِ یِنَ مِنَ کنُتِ إِنَّکِ لِذَنبکِِ واَستَْغْفِریِ

ست  ،بود اشخانه در وى که[ بانو] آن و: ترجمه . «!توام آن از که بیا»: گفت و کرد چفت[ پیاپى] را درها و گیرد، کام او از خوا

  حقیقت در و( 23. )«شوندنمى رستگار ستمکاران قطعاً. است داده نیکو جاى من به. است من آقاى او خدا، بر پناه»: گفت[ یوسف]

  زشتکارى  و بدى تا[ کردیم] چنین. کردمى او آهن  بود، ندیده را پروردگارش برهان اگر[ نیز یوسف ] و کرد، وى آهن [ زن آن]

  را او پیراهن[ زن آن] و گرفتند سبقت  یکدیگر بر در سوى  به دو آن و( 24. )بود ما مخلص بندگان از او که چرا بازگردانیم، او از را

 کهاین جز چیست؟ کرده تو یدهخانوا به بد قصد که کسى کیفر»: گفت زن. یافتند را زن آن آقاى در یآستانه در و بدرید پشت از

:  داد شهادت  زن آن یخانواده از شاهدى  و. «خواست  کام من از او»: گفت[ یوسف ( ]25. )«شود  دردناک عذابى[ دچار] یا زندانى

  غدرو زن شده،  دریده پشت  از او پیراهن اگر و( 26) است،  دروغگویان از او و گفته راست  زن خورده، چاک جلو از او پیراهن اگر»

  نیرن  از این شکبى»: گفت است، خورده چاک پشت از او پیراهن دید[ شوهرش ] چون پس( 20. )«است  راستگویان  از او و گفته

ست، [ زنان] شما  ست  بزرگ[ زنان] شما  نیرن  که ا شامد ] این از! یوسف  اى»( 23. )«ا  گناه براى[ زن اى] تو و بگردان روى[ پی

 (29. )«اىبوده نخطاکارا از تو که بخواه آمرزش خود

 موضوعاتی  چنین اثبات که معناست  بدین است،  شاهد  دو جای به شاهد  چهار از سخن  که فحشا  اثبات هم ون موضوعاتی  در: پ

 .دارد نیاز تریمحکم بسیار هایبرهان با یدلایل به

 

 نتیجه گیری -4
شان می       -1 شهادت، ن ضوع  شده در مو شهادت ز   آیات بیان  صف بودن ارزش  سبت به مرد، نمی دهد که ن شه ن ن ی قرآنی  تواند ری

 داشته باشد.

شد،  سوره  232ی ای که برای آیهبا توجه به ترجمه -2   وجود مرد و زن شهادت  ارزش بین تفاوتی قرآن، دیدگاه ازی بقره بیان 

 .دارد وجود تفاوتی مرد و زن بین دار،مدّت معاملات در فقط هم آن و شهادت تحمّل در فقط و ؛ندارد

  شهادت  پذیرش در که شود می نتیجه تفاوت این از است،  اقتصادی  امور در زنان آگاهی بودن کم ،تفاوت این دلیل که آنجا از -3

ی بقره، بیان  سوره  232ی به دیگر سخن، موضوع اصلی آیه   . دارد اهمیت شهادت  مورد موضوع  بر آگاهی مرد، چه و زن چه افراد،

 ت؛ بلکه موضوع اصلی آن اهمیت توجه به میزان آگاهی شاهد در موضوع مورد شهادت است.تفاوت ارزش شهادت زن و مرد نیس

به  232ی کاری در معاملات، برای جلوگیری از شک و تردید و رعایت عدالت،  که با در نظر گرفتن هدف آیه سفارش به محکم  -4

ست می  ست؛ حال آن ی زمانآید، در همهد شاهد در هنگام معامله، برای محکم  که، حکمها قابل اجرا و مفید ا کاری، فقط  گرفتن 

 برای جوامع بسیار کوچک کارساز است.
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